LA ETICA DE LA INCERTIDUMBRE EN LAS CIENCIAS SOCIALES'

L Introduceion

En la situacién mundial actual, la ética tiene un lugar central. Lo experi-
mentamos tanto al nivel de la racionalidad practica como al nivel de la
critica intelectual. Eso se manifiesta en particular en tres dimensiones. En
primer lugar, las practicas empiricas politicas y econdémicas presentan
situaciones particularmente delicadas. En el orden politico, notamos que
la democracia parlamentaria tiene hoy de manera muy visible una serie
de desviaciones, tanto por su mercantilizacion (el precio de un candida-
to) como por las alianzas contradictorias y la corrupcion. En el plan
econdémico, hemos asistido en los dltimos afnos a escandalos financieros
de gran dimension, a practicas de lbbying que falsifican el juego econé-
mico y politico, a la atribucién de salarios extravagantes a los dirigentes
de empresas y a muchas otras practicas contradictorias con la ética. Todo
eso ha provocado una reaccién bastante sana en la opinion publica, que
exige cada vez mds procesos transparentes, el respeto de la ética de los
sistemas econémicos, sociales, politicos, culturales, y un alto nivel moral
de los actores sociales, politicos y econdémicos.

A nivel tedrico esta nueva atencién a la ética ha planteado también
otras interrogantes. Por ejemplo, en el plan politico: ¢Qué significa la
democracia? ;Cuales son las reglas de funcionamiento de un sistema
parlamentario? ;:Como escapar de lo que parece ser una logica electoral
que mata los fines y privilegia solamente los medios? En el plan econoé-
mico, es la l6gica misma del sistema capitalista lo que esta en discusion.
¢Cudl es la base ética de un sistema que desarrolla a un 20 % de la
poblacién mundial y excluye practicamente al resto? Un proceso de des-
legitimacién de esta logica econdmica esta avanzando rapidamente.

Conferencia presentada en el ciclo Complejidad e Interdisciplinariedad en Ciencias y
Humanidades, del Centro de Investigaciones Interdisciplinatias en Ciencias y Huma-
nidades, Universidad Nacional Auténoma de México, en octubre de 2006; publicada
en un cuaderno homénimo por la Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 2006.
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Finalmente, en el plan filoséfico, la reflexion sobre la naturaleza de la
sociedad y del ser humano es también resultado de una conciencia ética
nueva. Evidentemente, se trata de problemas que la humanidad se plan-
ted desde hace centenares de afios. Sin embargo, hoy, con la situaciéon
particular tanto del conocimiento social como del desarrollo de un siste-
ma econémico destructor de la naturaleza y de los seres humanos, la
cuestién toma dimensiones nuevas.

Para ilustrar este tipo de preocupacion, quiero contar un pequeflo
incidente. En el afio 1975, un poco después de la reunificacion del Viet-
nam, participé en una cena en Ciudad Ho Chi Minh (Saigon) junto con el
secretario del Partido Comunista de la ciudad, el sefior Ba, y el arzobis-
po de Saigon, Monsefior Binh, un hombre ya anciano, sabio y de una
mente muy abierta. El sefior Ba, que habia sido antes representante del
Frente de Liberaciéon Nacional en Parfs, explicaba con muchos detalles y
bastante entusiasmo los planes del Partido Comunista para la reorgani-
zacién econdmica, politica e ideoldgica de la gran metrépolis que era
Saigon al salir de la guerra. Monsefior Binh escuchaba con mucha aten-
cién. No interrumpié a su interlocutor. Cuando el sefior Ba terminé su
exposicién, la reaccién de Monsefior Binh fue la siguiente: “Cémo me
gustarfa que los comunistas creyeran un poco mas en el pecado origi-
nal”. El recordaba asi la dimension de la condicién humana, como con-
texto de toda accion. De hecho la problematica de la ética se inscribe no
solamente en situaciones concretas inmediatas, sino también dentro de la
gran pregunta de lo que es el ser humano colectivo en permanente cons-
truccion.

En este ensayo vamos a desarrollar la mirada del socidlogo, que se
pregunta como funciona la ética en sociedades concretas. En realidad,
no podemos pensar la ética de manera puramente abstracta, sino en su
contexto de relaciones sociales concretas, es decit, la ética como una
construccion social. Todas las filosofias que han tratado la ética social no
han podido escapar de la necesidad de la mediacién de una visién social,
mas o menos explicita, que hoy dia pertenece al campo de las Ciencias
Sociales. Abordaremos el problema de la ética en funcién de una orien-
tacion particular que se desarrollé durante los dltimos 25 afios: la pers-
pectiva de la incertidumbre. Edgar Morin, socidlogo y filésofo francés,
trabajé esta ultima, y nos apoyaremos en gran parte en su vision de las
cosas. Para aplicarla a la ética, estudiaremos dos posiciones opuestas en
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la filosofia social actual: la de John Rawls y la de Enrique Dussel. Final-
mente, terminaremos con una propuesta socidlogica sobre la ética de la
incertidumbre.

Il. La teoria de la incertidumbre en las ciencias sociales

Este tipo de teorfas se desarrollé en reaccion contra una concepcion de
la racionalidad que provocaba una segmentacién de lo real y un
reduccionismo, una vision lineal #nicansal y un determinismo bastante
mecanicista que provocé el desarrollo de un pensamiento unico y el
legalismo en el orden juridico.

Se trata de reconstruir una epistemologia compleja, que reconoce los
limites de la elementaridad, la importancia de la temporalidad, la
multidimensionalidad y lo transdisciplinario. Tal vision de la realidad con-
duce al crecimiento de la conciencia de la ambivalencia de lo real, de la
aleatoriedad, de la incertidumbre, asi como de la pluralidad de las instan-
cias epistemoldgicas. Es todo lo contrario de una racionalidad rigida,
organizada desde una cumbre de principios que orientan el pensamiento
sobre la realidad.

En ciencias sociales, esta vision de base desarrolld dos otientaciones
que podemos llamar de tipo postmoderno. La primera desembocé en
el rechazo de la existencia de sistemas y de estructuras, para valorizar lo
inmediato, el sujeto, la historia cotidiana. La segunda reconoce que la
incertidumbre no significa la ausencia de paradigma y de referencias.”

En el primer caso, la observacion de base es que en la modernidad la
racionalidad tecnocientifica se impuso como la Gnica y que eso tuvo
como consecuencia una reduccion del abanico de los saberes. Al contra-
rio de lo que se afirmaba a propésito de la objetividad del conocimien-
to, se dice que el conocimiento no es neutro, ni en ciencias de la naturaleza
ni en ciencias sociales. Existen condiciones sociales que orientan el desa-
rrollo de las ciencias y también de sus elecciones. Asi, ya no se acepta el
sujeto como conocedor ahistérico y neutro, y para algunos aun la idea

2 Hemos tratado de este tema en Mercado y religidn, y retomamos dicho texto en las dos

paginas que siguen.
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misma de la realidad parece inadecuada. El pensamiento postmoderno
busca nuevos métodos de razonamiento: el valor del afecto frente a lo
racional, del pensamiento analégico frente al analitico, de lo parcial fren-
te a la totalidad. Y eso tiene importantes consecuencias sobre la manera
de aprehender lo real.

Se afirma como punto de partida el fin de las categorias universales,
de las explicaciones sistematicas, de las legitimaciones, y, l6gicamente, la
invalidacién de los grandes metarrelatos’ frente a la enorme diversidad
de la realidad. Eso significa no solamente un gran vacio tedrico, sino
también una gran multiplicidad de visiones. Es el reino de los pequefios
relatos: “victoria de las masas contra la cultura atristocratica”, dice Yves
Boisvert en Le monde postmoderne.*

No existe una historia unificada, solo relatos. No se puede pensar el
mundo en funcién de un fin. Tampoco la historia conduce necesaria-
mente a lo mejor, como pensaba Kant. Cuando Habermas dice que se
trata de una crisis de toda legitimacion tedrica, los postmodernos con-
testan que ya no se necesitan legitimaciones. Insisten sobre los peligros de
la teorizacién que son el totalitarismo de la verdad, la coercién del pen-
samiento global o de categorfas unicas de tiempo y espacio’ y hacen una
critica de todo fundamentalismo, que para ellos caracteriza todo saber
que funda una disciplina. La incertidumbre invade todo el panorama y
relativiza no solamente la visién de lo real, sino el pensamiento mismo.

Solo hay circunstancias y cada saber es patticular. G. Vattimo declara
que se multiplican los dialectos.” Eso significa una duda generalizada y
un saber pragmatico: el unico critetio es su eficacia.” Unos afirman tam-
bién que el error es riqueza. Michel Maffesoli en Le zemsps des tribus dice
que existe: “una multiplicidad de ideologfas vividas al dia sobre valores
proximos”. Eso exige el reconocimiento de la existencia de un eclecticis-
mo, para asegurar la coexistencia pacifica de todos los discursos. Final-

> J. E Lyotard: Le postmoderne expligué aux enfants, Gallilée, Paris, 1986, p. 38.
* Y. Boisvert: Le monde postmoderne, 1’ Harmattan, Patis, 1996, pp. 92-93.

> D. Hatrvey: The condition of the postmodernity, Basil Blackwell, Oxford y Cambridge,
1989.

¢ G. Vattimo: La société transparente, Desclée de Brouwer, Paris, 1990.

Y. Boisvert: gp. cit., p. 63.
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mente Stephen Crook escribe: “la tnica cosa cierta es la incertidumbre
continua”.®

Se observa ademas que esta corriente esta favorecida por la existencia
y la importancia cultural de los medios de comunicacién de masa, que ya
no permiten una visién totalizante. Se trata de hechos directos, concre-
tos, vividos, lo que lleva a “una nueva transparencia democratica”, segin
G. Raulet.’

En consecuencia, lo real se presenta como cultura y pluralidad de
textos. Hs Jacques Derrida quien habla de “juego infinito de textos sin
sentido dado”. Los hechos sociales son expresiones simbélicas y deben
leerse como textos. Como lo expresa bien Amando Robles, se trata de
la “conciencia de saber que no pueden sustituir aquellos referentes
(metasociales) por otros nuevos... Lo mas que puede aspirar es a ‘escri-
bir’, dejar ‘textos’, no obras con sello definitivo, y a descubrir y recuperar
las ‘escrituras’ de otras épocas, los ‘textos’ que fueron dejando, sus hue-
llas”."” Realmente estamos en la incertidumbre. Algunos autores hacen
afirmaciones aun mas radicales: existe una total distancia entre el mundo
simbolico y la realidad. Esta dltima ya no tiene valor como base episte-
mologica.

Es precisamente contra este tipo de posiciones que Alan Sokal escri-
bi6 su articulo ir6nico en la revista Social Text,” para denunciar “un pen-
samiento, informe favorecido por un vocabulario oscuro, que niega la
existencia de la realidad objetiva y elude intencionalmente la distincién
entre los hechos y el conocimiento que tenemos de ellos”.'

Pero seguimos el razonamiento postmoderno. Cada comunidad es
un texto que se debe estudiar con el método de la critica literaria: una
interpretacién y no explicacién o, si se trata de historia, una interpreta-
cion de interpretaciones. Lo que se necesita es una hermenéutica, lo que es
el papel principal de las ciencias sociales. Asf, como decia Nietszche, el
mundo se transforma en fibula® y Habermas no duda en llamar al

8

S. Crook: Postmodernization in advanced society, Sage, Londres, 1994, p. 2.
’  G. Raulet: “Stratégics consensuelles et esthétique postmoderne”, Recherches Sociologigues,
vol. XX, no. 2, 1989, p. 21.

" A. Robles: Religion y paradigmas, Ed. Fundacion UNA, Heredia, 1995, p. 213.

" A. Sokal: “Transgression of Fonctions: Toward an hermeneutics transforming the
quantie gravitation”, Socal Text, Autumn, 1995.
2 N. Levisalles, 1995.

5 G. Vattimo: gp. cit., p. 19.
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filésofo aleman el primer postmoderno. Para apoyar posiciones prag-
maticas, varios autores notan que aun el simbolismo y el arte se adaptan
a la voluntad de los consumidores, lo que segun ellos significa también
una ganancia democratica. Y eso nos lleva a la manera de concebir la
sociedad.

Los autores postmodernos de ciencias sociales afirman que hay otros
criterios de diferencia que los de las clases sociales, en funcién de nuevas
necesidades debidas a la insatisfaccién de las condiciones de la moderni-
dad. ]. Baudrillard habla de multiplicacién de eventos indeterminados,
desconectados, incoherentes, lo que significa que la realidad estd frag-
mentada.' En lo que llaman la “sociedad post industrial” existen nuevos
objetivos compartidos por individuos de varios medios sociales y que se
expresan en nuevos tipos de movimientos sociales basados sobre intere-
ses y circunstancias. Forman grupos de subculturas (grupos semioticos)
de varios origenes sociales. Aparecen nuevos agentes histéricos, politi-
cos, morales, que Michel Maffesoli llama “tribus” o que otros llaman
“castas”, es decir, grupos de intereses corporatistas, variados y parciales,
que hoy sustituyen a las clases.” El concepto mismo de clase social es,
para ellos, anticuado. La diferencia mayor hoy es entre consumidores y
no consumidores.

Estas posiciones implican también consecuencias practicas. Asi, por
ejemplo, se deben introducir cambios en la politica de redistribucion
social: ella debe dejar de ser rigida. Cada individuo es responsable y si se
necesita ayuda debe ser personalizada. Encontramos aqui unas de las
bases de lo llamado “Estado social activo” o del liberalismo social y
también de la tercera via social-democrata de Tony Blair.

En realidad, se impone la centralidad del individuo y la importancia
del momento presente, lo que significa lo imprevisible y la incertidum-
bre. Michel Foucault dice que la sociedad y las instituciones producen (y
oprimen) al individuo, y al final de su obra, dicen R. Dickens y A. Fonta-
na, este trata de encontrar las relaciones entre experiencia, conocimiento
y podet.’® En la misma perspectiva, para el conjunto de los autores

). Baudrillard: A Lombre des majorités silencieuses, Denoél, Paris, 1982.

5 M. Maffesoli: Le temps des tribus, Méridiens Klincksieck, Parfs, p. 67.

6 R. Dickens, A. Fontana: Postmodernism and Social Inguiry, UCL Press, Londres, 1994,
p. 27.
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postmodernos, el individuo es la base de la interpretacion de lo real y la
fuente del conocimiento, y eso muestra la importancia de su responsabi-
lidad."” Para la visién postmoderna de la sociedad, existe una igualdad
entre las diferencias existentes. En consecuencia, la participacion del otro
en la vida social es tan valida como la del suyo, lo que supone la necesi-
dad de una coexistencia pacifica. El mundo es un se/f-service y asi se gene-
raliza la 16gica del consumo, una sociedad de la hiper-eleccién y de
individuos consumidores.'®

En esta perspectiva, valorizar ante todo al individuo tiene como con-
secuencia también una atomizacién del conocimiento. Cada individuo
tiene su saber. Por otra parte, los contratos también tienden a ser tempo-
rales en todos los dominios y la variedad de revindicaciones se nota en
demandas de derechos particulares y de libertad individual."” Nos en-
contramos asi frente a un supermercado de estilos de vida. Se desarrolla
una moral sin obligacion y sin sancién,” que significa que hoy hay mas
clecciones que obligaciones. Asistimos al mismo tiempo a la desapari-
cion del sacrificio por las grandes causas. Se trata, dice J. Baudrillard, de
una desubstancializacién moderna, y eso sin duda provoca la inseguri-
dad del individuo.* Sin embatgo, para la postmodernidad, dice A. Ro-
bles, la solucién se encuentra en el énfasis en la subjetividad y en la
experiencia estética.”

Por otra parte, el presente es lo que cuenta. No se trata, segun ellos, de
un nihilismo, porque se pretende vivir el presente. Pero se vive al dia, con
relaciones efimeras™ con grupos ocasionales.”* Yves Boisvert habla del
zapping segun los intereses del momento.” Lo que se trata de hacer es una
gestion de lo cotidiano. Se entiende también de que por todas estas razo-

7 1. S. Kahn: Culture, Multiculture, Posteulture, Sage, Londres, 1995, p. 27.
% G. Lipovetsky: L're de I'éphémere, Gallimard, Paris, 1983, p. 59.

¥ J. Ortega: “Identidad y posmodernidad en América Latina”, Socialismo y participacion,
no. 70, julio de 1995.

» M. Maffesoli: Au creux des apparences, Plon, Patis, 1990, p. 32.

* Y. Boisvert: op. cit, 1995, p. 95.

Z A. Robles: op. at,, p. 123.

2 G. Lipovetsky: L%re de I'é¢phémere, Gallimard, Paris, 1987, p. 188.

2 M. Maffesoli: op. ait., p. 47.

® Y. Boisvert: Le Monde postmoderne, 1.’ Harmattan, Paris, 1996, p. 118.
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nes también los discursos globales de las teotias sociales son obsoletos.*
La idea de la incertidumbre hace su camino.

Los autores postmodernos de esta corriente notan, con razén, que la
sociedad civil se opone al Estado y tiene hoy cada vez mds autonomia.
Hay conciencia de que la democracia es mas que el Parlamento y que
existe una expansion politica de la sociedad civil. Al mismo tiempo se
nota un retorno del populismo como respuesta politica. La sociedad
civil retoma el control de la vida cotidiana y multiplica cuerpos interme-
diarios. El poder politico siempre creciente de las mayorias silenciosas es
un hecho fundamental.”” Raulet habla de la importancia de los lobbys
para la toma de decision politica.”®

El Estado ya no tiene la exclusividad del discurso sobre el poder.
Asistimos al fin de su tutela y en particular al fin del Estado providencia.
La politica es un bien de consumo, y es por eso que se nota el fin de las
fidelidades partidarias. Por eso, los hombres politicos deben estar al ser-
vicio de las comunidades. La conclusion frente a estos hechos es que el
Estado tiene solamente que asegurar la gestién del caracter inevitable-
mente conflictual de la coexistencia de vatios grupos de personas.”” Todo
eso implica también un regionalismo territorial y reglas practicas y flexi-
bles. Se habla de grupos fluidos.”” Vivimos el retorno a lo local, a lo
comunitario.” Se construye, asi dicen los protagonistas de este pensa-
miento, una funcién democratica que puede ser un contrapeso a la glo-
balizacién contemporanea.

Evidentemente estas posiciones de orden filoséfico tienen sus
implicaciones sobre la funcion de las ciencias sociales. Para Zygmund
Bauman, la sociologfa ha nacido con la modernidad y por eso se deben
elaborar hoy dfa las ciencias sociales de la postmodernidad. Para los
autores postmodernos, la teorfa en ciencias sociales ha conocido una

* 1. Baudrillard: L'autre par lui-méme, Gallilée, Patis, 1987, p. 83.
Z 1. Baudrillard: A Zombre des majorités silencienses, Denoél, Paris, 1982.
% G. Raulet, en Y. Boisvert: gp. cit., p. 72.

?  G. Lipovetsky: L're du vide, Gallimard, Paris, 1983, p. 193.

¥ Ibidem.

' G. Raulet: “Stratégies consensuelles et esthétique postmoderne”, Recherches Sociologiqunes,

vol. XX, no. 2, 1989, p. 13.

22



insularidad progresiva.”” Un autor como J. Baudrillard va ain mas lejos
al afirmar la inutilidad de la sociologia y en particular de la categoria
“social”.?

Para estos autores no hay futuro para las ciencias sociales explicativas
porque lo humano es particular: la ciencia social solo puede ser interpre-
tacién y mediacién. De hecho, dicen, cada teorfa proviene de una fe no
critica en la ciencia y en la razén. Estas tltimas imponen un sistema que es
poder cultural y finalmente social y politico e impiden el descubrimiento
del actor social en su particularidad. Las teotfas, dice Jacques Derrida,
son discursos que no representan la realidad.” J. Baudrillard afiade que
son simulacros que no tienen nada que ver con la légica de los hechos.
Debemos notar que muchos de los autores postmodernos, en particular
en ciencias sociales, son marxistas arrepentidos.

Légicamente, para un enfoque postmoderno, la solucién es conside-
rar que las ciencias sociales solo pueden ser saberes narrativos porque el
mundo social esta fragmentado en una multitud de comunidades y de
tradiciones de conocimiento.” En consecuencia, la ciencia social se iden-
tifica con una hermenéutica, que es una interpretacion de textos.® Se
trata, dice Zygmund Bauman, del arte de la interpretacién de las plurali-
dades traducidas cada una en formas asimilables por las otras. Asi, el
soci6logo es un mediador.”” Fl hace entender las diferencias y en este
sentido contribuye a la tolerancia.*®

La critica principal que se puede hacer a esta corriente es que se trata
del mejor conjunto ideolégico para el triunfo del capitalismo neoliberal.
Es precisamente cuando este dltimo se globaliza como sistema-mundo,
que se desarrolla una teorfa de la negacién de todo sistema, el relativismo
cultural de abandono de la coherencia. Nada puede ser mejor para legi-
timar la realidad politica de un mundo dominado por un sistema econé-
mico preciso.

# 8. Seidman: The postmodern Turn, Cambridge University Press, New York, 1994, p. 9.
#J. Baudrillard: Ibidem.

*J. Baudrillard: L'autre par lui-méme, Gallilée, Paris, 1987, p. 83.

* Z. Bauman: 1992, pp. 93-113.

Y. Boisvert: L'analyse postmoderniste, 1’'Harmattan, Paris, 1997, p. 18.

7 S. Seidman: gp. cit., p. 14.

*  R. Hollinget: Postmodernism and the Social Sciences, Sage, Londres, 1994, p. 178.

23



Aparece claramente que esta vision del postmodernismo es una reac-
cién contra un pensamiento moderno rigido, dogmatico, que impone
esquemas de pensamiento sin tener en cuanta el caracter relativo de sus
construcciones. Sin embargo, al mismo tiempo destruye la posibilidad
de analizar los procesos sociales y, peor todavia, llega a la incoherencia
de la accién sobre las bases del sistema econémico-politico dominante.

Existen reacciones contra esta corriente de pensamiento. Es asi que el
filésofo francés Alain Badiou afirma que el estadio de relativismo cultu-
ral es una ideologia que pretende que existen individuos, reducidos a sus
capacidades expresivas y a sus deseos y comunidades culturales.”” Para
ellos, la regla es asegurar la felicidad de ambos sobre la base de dos
principios. Por una parte, no existen valores por encima de la supervi-
vencia de la libertad de los individuos y por otra parte se deben preser-
var las herencias y los derechos de las comunidades. Asi se rechaza la idea
de que hay una cosa que supera el valor de la felicidad y de la libertad
individual, as{ como de la permanencia de culturas diferentes, lo que la
filosofia llama: las verdades por encima de los sistemas y susceptibles de
ser reconocidas a través del tiempo. El resultado, dice Alain Badiou, es la
pobreza del pensamiento y casi el fin de la filosofia; la sumisién a la ley
del mas fuerte y lo que él llama el materialismo democratico.

Para A. Badiou, existe sin duda una pluralidad de las verdades. La
humanidad vive por el momento en una transicién, donde las verdades
politicas del pasado reciente (revolucién, socialismo, comunismo) son
saturadas, y en una época de busqueda de nuevas verdades. Entretanto,
elintervalo crea un estado de incertidumbre y de dificultades reales. Aqui
también encontramos el concepto, pero en un sentido diferente de las
cotrientes postmodernas radicales, es decir, como situacion transitotia y
no necesariamente condiciéon fundamental.

Una segunda corriente de pensamiento critico de la modernidad se
desarrolla sin caer en la descomposicion total de la realidad. Se trata del
reconocimiento de la realidad de la incertidumbre y de la fluidez de los
conceptos, sin abandonar la idea de un paradigma. Reconocer la incerti-
dumbre no significa la atomizacién de la realidad, la ausencia de estruc-
turas, la anomia, el inmediatismo, sino aceptar que la realidad no es lineal,
ni determinada, que existe una multiplicidad de factores en interaccién, y

¥ A. Badiow: Logiques des Mondes - I'étre et 'événement, Le Seuil, Patis, 20006.
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afirmar el lugar central de lo cualitativo. Es otra critica de la moderni-
dad, sin destruir los logros reales de esta dltima, reconociendo que ella
no se identifica con su principal vinculo material e ideoldgico: el capita-
lismo.

Es por esta razén que Edgar Morin afirma que la ciencia clasica, tanto
de la naturaleza como de la vida social, no debe ser abandonada, sino
que es insuficiente. En el desarrollo de este pensamiento sobre la incerti-
dumbre, hay una influencia bastante fuerte de la ciencia de la naturaleza
en sus nuevas perspectivas. Es lo que desarrollé de manera muy clara
Pablo Gonzélez Casanova en su ultimo libro sobte las ciencias.” Se nota
también la influencia del pensamiento de Prigogine, el Premio Nobel
belga, que trae a la luz la importancia de la complejidad, y de Jean Monod,
que publicé un libro de gran impacto: E/ azar y la necesidad.

Estas posiciones tienen su influencia sobre la definicién y el papel de la
ética. Para los primeros se trata de organizar las “traducciones” de los
unos hacia los otros, para mejor entendimiento. Para los otros se trata de
adecuarse al paradigma de la reorganizacioén de la vida.

H aporte de Edgar Morin

Para este autor, la visién de la incertidumbre parte del estudio de una
realidad compleja, que parece irracional, angustiosa, un desorden y un
factor de incertidumbre, lo que se opone a una visiéon de la realidad en
términos de simplicidad, un real reduccionismo que se encuentra en par-
ticular en la declaracién de las leyes. Sin embargo, al contrario de las
perspectivas postmodernas de primer tipo, esta vision se articula alrede-
dor de un tetragrama: “orden, desorden, interaccioén, organizacion”, que
Edgar Morin llama el paradigma de la awto-eco-re-organizacion. En cada
una de las realidades fisicas, bioldgicas y antropoldgicas se encuentra esta
légica del desorden que se transforma en reorganizacion. Se trata, segin
¢l, de un feed-back, dialéctico, pero de una dialéctica que “no tiene pies ni
cabeza y que es rotativa”, es decir, en espiral. Tal vez en México se po-
dria decir que se desarrolla como los “caracoles”. Para comprobar este

O P. Gonzalez Casanova: Nuevas ciencias y humanidades. De la academia a la politica,
J
Universidad Nacional Auténoma de México-Instituto de Investigaciones Sociales/

Anthropos, Barcelona, 2004.
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pensamiento, Edgar Morin empieza por una reflexion sobre el conoci-
miento y después aborda la complejidad y la incertidumbre. Afadire-
mos a eso unas reflexiones sobre la ética.*!

E conocimiento

El 6rgano humano del conocimiento es, para Edgar Morin, un princi-
pio de inseguridad. Existe una relacién incierta entre nuestro espiritu y el
mundo exterior. El cerebro impone al mundo categorias que nos pet-
miten captar el universo de los fenémenos.* En verdad, toda teotfa es
un sistema de ideas que depende a la vez de las capacidades propias del
cerebro, de las condiciones socioculturales y de la problematica del len-
guaje. En este sentido, dice Edgar Morin: “lo propio de una teoria cien-
tifica es ser biodegradable”, lo que significa que no puede ser considerada
como una certidumbre eterna.

Tal visioén rechaza un pensamiento simplificado y afirma al contrario
la existencia de un pensamiento complejo. Este tltimo se define como
una reaccion contra un reduccionismo que afirma el caracter exclusiva-
mente constituyente de las partes; contra un determinismo que concede
la prioridad al orden, cuando al contrario la teorfa de la incertidumbre
pone el acento sobre el desorden, los avatares, la dispersion, el ruido
(alusién a las ciencias de la comunicacion), todo eso mostrando las insu-
ficiencias de nuestro conocimiento; contra el legalismo, es decir, la cons-
truccion de leyes de conocimiento generales y abstractas, donde lo local
y lo singular significan un residuo a rechazar, y finalmente contra una
actitud sustancialista ontologizadora que tiende a eliminar el sujeto de su
autonomia y su responsabilidad (dimensién ética). El pensamiento com-
plejo rompe con la concepcidon evolucionista homogénea y lineal del
devenir historico. Al contrario afirma la pluralidad de las instancias
epistemologicas.

En conclusion, el conocimiento no “explica lo visible complejo por
lo invisible simple y al contrario es una aventura en espiral que tiene un

' Edgar Morin en, J. L. Solana Ruiz: Con Edgar Morin, por un pensamiento complejo,
Universidad Internacional de Andalucia, Madrid, 2005.

® E. Motin: Introduction a la pensée complexe, Seuil, Patis, 2005, p. 46.
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punto de partida histérico pero que no tiene término y que debe sin
cesar realizar circulos concéntricos”.” Por eso, la 16gica clasica aristotélica
es insuficiente y debe ser complementada por una nueva légica: “un

didlogo de las contradicciones”.*

La complejidad de Ia incertidumbre

Para Edgar Morin, cuando se estudia la realidad fisica bioldgica y social,
se nota que se trata de fendmenos aleatorios y sin embargo auto-organi-
zados. Al mismo tiempo existe el error y la auto-eco-regulacién. Sin
embargo, el error es un proceso de reproduccion capaz de programar
un nuevo proceso® que podria llamarse neodarwinismo: la auto-eco-
re-produccion. El avatar, el error, el evento, el ruido, el desorden pro-
ducen la variedad como fenémeno inevitable. La auto-eco-reorganizacion
se realiza dentro de contradicciones y de incertidumbres.

Eso es la evolucién que se construye al azar, la base fundamental es la
continuidad de la vida. La vida siempre es devenir.* Se trata de un “azar
ardiente” que produce estructuras reorganizadoras. La vida continua,
pero cambia. Debe evolucionar para progresar. Es lo que Edgar Morin
llama “conservacion revolucionaria”. Asi, existe un caricter creador de
la evolucién. No se trata de un proceso estadistico que tiende siempre a
la media. Los hechos son estadisticamente imprevisibles y a menudo
improbables. Morin cita las palabras del historiador francés Duvignaud:
“la histotia esta hecha mas de lo improbable que de lo ineluctable”.*’

La evolucion es la integracion del desorden que se trasforma en una
légica de reorganizacion de la vida. Se realiza en los tres dominios (tiem-
pos) fisicos, bioldgicos y antropoldgicos con saltos que tienen relaciones
entre si. L.a evolucion procede también de la fisis al bio y a lo antropol6-
gico. Ademas, se realiza via mutaciones, es decir, desviaciones singulares
que se transforman en reglas, lo que se puede aplicar a los tres tipos de
evolucion.

“ Ibidem, p. 26.
#  Ibidem, p. 43.
% Ibidem, p. 62.
“ Ibidem, p. 80.
7 Ibidem, p. 83.

27



En el tiempo fisico, se nota claramente el crecimiento del desorden y
de la desorganizacién. Existen eventos, encuentros entre particulas, ato-
mos, moléculas, tributarios de la agitacién termodinamica, ella misma
fruto del desorden universal.*® El cosmos se desarrolla mediante la des-
organizacion que se reorganiza.

El tiempo biolégico significa una evolucion genética, brusca, acciden-
tal, aleatoria, de reproduccion rarisima. Provoca una eco-seleccion, es
decir, una eliminacién de todo lo que no dispone de suficiente variabili-
dad.* La proteccién de la especie se hace por procesos de bricolaje para
salvaguardarla. Asi, en el orden biolégico conocemos una evolucién y
mutaciones a partir de un ancestro unicelular.

La historia humana o el tiempo antropolégico es una evolucion social
que obedece a fuerzas sociales (econémicas y politicas) que estin ausen-
tes de la evolucion fisica y bioldgica.” Existen seguramente vinculos en-
tre las tres evoluciones, pero el Homo sapiens significa la aparicién de un
nuevo tipo de sistema social. Después, el paso de sociedades arcaicas a
sociedades megasociales por procesos de inestabilidad, desencadena-
miento de eventos,” provocé finalmente el hecho de que el “pequefio
bipedo de las sabanas evolucioné en duefio del planeta”. Este ente se
realizé histéricamente, destruyendo el reino animal, machacando la natu-
raleza, amenazando la vida, y se encuentra hoy en peligro de auto-aniqui-
lacion. El ser humano se enfrenta a una nueva evolucion que quiere nacer
y que provoca un momento de incertidumbre extrema.”” De ahi, un
nuevo contexto para el parametro de la auto-organizacion.

Como lo hemos visto, el concepto clave de Edgar Morin: el paradig-
ma de la auto-eco-re-organizacion se aplica segin €l a las tres evolucio-
nes y manifiesta el caracter discontinuo del continunm de la vida. Las
fluctuaciones se realizan alrededor de un patern, fendmeno fundamental
y conservador para proteger la especie.” La continuidad depende de la

% Ibidem, p. 55.
¥ Ibidem, p. 74.
¥ Ibidem, p. 54.
S Ibidem, p. 86.
®  TIbidem, p. 87.
S TIbidem, p. 75.
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capacidad de variar. Asi existe una relacion dialéctica entre el azar y la
organizacion viviente. El azar modifica la organizacion que transmuta el
azar en auto-eco-re-organizacion.

Laética

Frente a esta vision de la evolucion en los tres niveles se plantea la cues-
tién de la ética. La reorganizacion que salva la vida se transforma en una
obligacién moral porque el hombre es capaz de autodestruirse. Es asi
que Edgar Morin plantea el problema de la ética, sin desarrollarlo en
detalle. Sin embargo, esta problemitica esta presente en toda la elabora-
ci6n de su pensamiento y plantea para €, como actor social, un proble-
ma realmente existencial. Termina concluyendo: “no tenemos necesidad
de la certidumbre para continuar la lucha”,** lo que manifiesta su convic-
cién de que ya es probablemente demasiado tarde, pero que la obliga-
cién ética exige una continuidad de los actos de reorganizacion. Podriamos
llamar a esta posicion un pesimismo voluntario o casi una actitud estoica.

lil. Laincertidumbre construida

Paralelamente a un pensamiento fundamental sobre la incertidumbre,
como el de Edgar Morin, que plantea el problema en términos filosofi-
cos, podemos entrar también en una reflexién mds concreta sobre la
situacién contemporanea de la comunidad humana.

Vivimos un periodo de cambio acelerado desde la mitad de los afios
setenta. Se podria casi hablar de una mutaciéon. Es la fase neoliberal del
capitalismo, destinada a sobrepasar una crisis grave de acumulacion. Por
eso, la ley del valor se extendi6 al universo, lo que se llama la globaliza-
cion. En esta perspectiva, todas las actividades colectivas humanas de-
ben contribuir a la acumulacion del capital, que es el factor motor del
desarrollo humano. Con el Consenso de Washington, una triple ofensiva
se desarrollé en el planeta. La primera contra el trabajo, disminuyendo
su lugar en el producto social, eliminando los trabajadores con la adop-

% Ibidem, p. 25.
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cién de nuevas tecnologias, redefiniendo la nocién misma de trabajo,
desregulando los procesos de produccién, combatiendo las organiza-
ciones de trabajadores. La ofensiva contra el Estado se realizé particu-
larmente via la ola de privatizaciones y la disminucién de los gastos,
tanto en el centro del capitalismo como en las periferias. Finalmente, la
tercera ofensiva se desarrollé contra la naturaleza, que més que nunca
esta considerada como fuente de recursos naturales a explotar.

Esta respuesta del capital desemboca en un desarrollo espectacular de
un 20 % de la poblacién mundial, evidentemente con diferencias de una
regién a otra, al mismo tiempo que se construyen grandes desigualdades
y una matginalizacion de la mayor parte de la poblacién mundial. Tal
filosoffa econémica estd organizada por un sistema que tiene su cohe-
rencia y sus instituciones, en particular las grandes instituciones financie-
ras internacionales.”

El resultado es una incertidumbre generalizada. Los “inutiles”, los que
no producen un valor agregado, ni tienen un poder de compra estin
obligados a vivir en el sufrimiento de lo que André Corten llama “el
planeta miseria”.>® La vulnerabilidad de los “competitivos” se amplia
frente a posibilidades reducidas. La reaccién represiva y agresiva de los
que tienen el capital se amplia hasta establecer un estado de guerra pet-
manente en el planeta.

Todo eso corresponde a la logica del capitalismo, de la ley del valor
que se universaliza, no solamente para los trabajadores que estan en un
estado de sumision del trabajo al capital, sino también de toda la pobla-
cién humana, desde las mujeres en el hogar, hasta los pequefios campe-
sinos o los pueblos autéctonos que son formalmente sometidos al capital,
por mecanismos financieros o juridicos que afectan su vida cotidiana.
No existe ningun grupo humano en el planeta que no esté afectado por
la 16gica del capitalismo.

Hoy dia también, el capitalismo —que Shumpeter describfa como des-
tructor y creador al mismo tiempo— ha perdido este equilibrio. Las des-
trucciones son cada vez mas grandes, tanto de la naturaleza como de la
existencia social de la humanidad. La pobreza esta en aumento numérico

®» F. Houtart y E Polet: E/ Ofro Davos, Plaza y Valdés, México; Ed. Popular, Madrid,

2000.
% A. Corten: La Planete Misere, BEd. Autrement, Paris, 2006.
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fuerte y ya se sabe que los Objetivos del Milenio no se cumpliran en
2015 como estaba previsto. Ya estos objetivos son un escandalo en si
mismos, porque significan la aceptacién de la existencia en 2015 de
800 millones de seres humanos viviendo en la pobreza. Segun Istvan
Mészaros, es la supervivencia de la humanidad lo que esta en juego, lo
que exige retomar el concepto de alienacion.”

Todo eso nos permite afirmar, como lo ditemos mas ampliamente al
final de este trabajo, que el capitalismo no cumple con los objetivos
mismos de la economia, es decir, construir la base material de la vida
fisica, cultural y espiritual de todos los seres humanos en el mundo.
Retomando la teorfa de Edgar Morin, podemos concluir que este siste-
ma destruye las estructuras reorganizadoras mismas, tanto en el tiempo
biolégico como en el tiempo antropolégico. De hecho, el capitalismo
ha llegado a una situacién tal que impide la reorganizacion de la vida, y
crea asf una incertidumbre radical. Por eso, el punto de vista ético signi-
fica dos cosas, por una parte deslegitimar el capitalismo como sistema,
en su légica y no solamente en sus efectos o abusos, y por otra parte
globalizar las resistencias.

IV. Ensayos éticos frente a la incertidumbre:
John Rawis y Enrique Dussel

A fin de estudiar lo que significa concretamente la perspectiva de la in-
certidumbre para la ética, tomaremos dos autores como parametros de
posiciones diferentes: John Rawls y Enrique Dussel.

John Rawis: [a incertidumbre regulada

John Rawls, autor estadounidense, nota la existencia de desi-gualdades
en el mundo actual y de profundos desequilibrios en la sociedad. Se
pregunta, en tanto filésofo moral, scémo reducirlas? Fl no tiene la visién
filosofica de la complejidad y del desorden como condicién de la reor-
ganizacion, como lo hemos visto en Edgar Morin. Al contrario, su pun-

7 1. Mészaros: “Educagio contra Alienacao”, Brasi/ de Fato, mayo de 2006.
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to de partida es la ficcién de una posiciéon original de equilibrio basada
sobre un mecanismo de decisién colectiva que convoca el principio de
justicia, el cual sera la base de toda su construccion ética. Este principio
constituye una propiedad esencial de la sociedad y su primera virtud es
su caracter normativo. La justicia tiene dos componentes: la equidad y la
igualdad.

La equidad es la reparticién igual de la libertad, o lo que Rawls llama:
“una igual libertad”,”® que se construye sobre dos elementos: favorecer a
los més pobres y aceptar desigualdades a condicién de que sean vincula-
das con funciones abiertas para todos. Eso significa que Rawls desde el
principio acepta las desigualdades, pero bajo ciertas condiciones. La igual-
dad, por su parte, es la aplicacion imparcial de las reglas y de sus inter-
pretaciones a todos los seres humanos. Asi, la justicia es garantfa de la
libertad individual y de la distribucién equitativa de papeles y ventajas
socioeconémicos, lo que se puede aplicar a cualquier sistema que sea,
capitalista o socialista.”

Para John Rawls, el Estado tiene un papel regulador, basado sobre lo
que ¢l lama un “overlaping consensus”. Este ultimo forma la base moral
sobre la cual los individuos pueden vivir juntos. John Rawls se opone al
anarco-capitalismo y también al neoliberalismo, porque propone una
regulacion estatal ex-ante. Para ¢él, construir las bases de una cohesion
social es el contenido de la ética. En un cierto sentido, este pensamiento
es bastante cercano al de J. A. Keynes, Anthony Giddens y Alain Touraine,
quienes de una manera u otra promueven un bien comun basado en una
colaboracién social, un papel activo del Estado y un papel central del
individuo.”” En la prictica, la teotfa de Rawls forma la base ética de lo
que se llama el liberalismo social o también el socialismo liberal y final-
mente del Estado social activo.

Este tipo de posicién filosofica y finalmente ética permite dos re-
flexiones. Primero, ella se sitia dentro de la gran tradicién anglosajona,
de Adam Smith y Stuart Mills, con también el aporte de Toqueville,
donde prevalece el individuo sobre la voluntad general, corriente privile-
giada por autores como Jean-Jacques Rousseau, Hobbes o también

% J. Rawls, 2005.
9 Ibidem, p. 72.
@ 7. Saxe Fernandez, 2004.
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Locke. Rawls mismo califica su perspectiva de “democracia de los pro-
pietatrios”."!

Una segunda observacion es que el pensamiento de Rawls queda muy
teorico, a partir de un principio que se traduce finalmente en un liberalis-
mo con rostro humano. Esta perspectiva entra en contradiccion con la
légica destructiva del capitalismo neoliberal, que ¢l considera como una
desviacion. Sin embargo, no cuestiona la 16gica fundamental del sistema
capitalista que provoca tales efectos. Finalmente, las regulaciones que ¢l
promueve permiten la reproducciéon del sistema a largo plazo, aun si
pueden mejorar en lo inmediato un cierto nimero de problemas. Si
retomamos el concepto de incertidumbre, constatamos que la teoria
ética de Rawls plantea la situacioén de las incertidumbres construidas como
un conjunto de situaciones controlables, sin salir de la16gica fundamental
del sistema que las produce.

Enrique Dussel: la ética de la liberacin

Enrique Dussel parte de una constatacion y de un analisis, y reconoce la
necesidad de las ciencias sociales como mediacion de la reflexion ética.
Para este autor la situacién contemporinea se manifiesta por un triple
mecanismo social, de desigualdad, de posesion y de exclusion de las
decisiones. Eso se traduce en situaciones bien concretas, econémicas,
sociales, politicas y culturales. Existe también una teorfa bien elaborada
que justifica estas situaciones. Se trata en particular de los trabajos de von
Hayek, unos de los pensadores del neoliberalismo, que legitima la elimi-
nacion de las victimas de la competencia, lo que significa una racionali-
dad cinica que conduce a la muerte. Todo el problema consiste pues en
reapropiarse del proceso. En un momento de incertidumbre de los mo-
vimientos revolucionarios y de desarrollo de la intersubjetividad comu-
nitaria antthegemonica de los movimientos sociales, se trata de redefinir
los objetivos y los medios.

Para realizar tal tarea, la obra de liberacién siempre debe ser reanima-
da por las victimas mismas. Existe una obligacién ética de auto-libera-
cién solidatia.”” Lo que se debe asegurar en comun es la produccién, la

& Ibidem, p. 70.
“  Ibidem, p. 10.
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reproduccion y el desarrollo de la vida humana y de cada sujeto ético
(cada ser humano), lo cual en la situacién actual del mundo es una cues-
tién de vida o muerte. Se trata realmente de la defensa de la humanidad.
El principio material, como punto de partida, es la vida humana. El fin
es la liberacion de los males e imposiciones supetrables en un momento
dado de la historia, como proceso reiterativo, es decir, siempre a repro-
ducir. El principio universal es la obligacién de reproduccién y de de-
sarrollo de la vida humana, de cada ser ético en comunidad, a través de
las diversas culturas. A partir de este principio (produccién, reproduc-
ci6én y desarrollo de la vida humana) se definen los fines y los valores de
la sociedad.

Segun Enrique Dussel existe en consecuencia un deber universal de re-
produccion de la vida humana. Para analizar la situaciéon contemporanea,
¢l se inspira en la negacién de la vida, resultado del sistema econémico y
politico que prevalecen en el mundo actual. Se trata de un real suicidio
colectivo de la humanidad. No es un racionamiento abstracto, sino basado
sobre condiciones precisas de la vida: nutricion, seguridad, etc. Asi el deber
universal de reproduccion de la vida humana es una exigencia llevada por
valores culturales que se definen socialmente; una autoconciencia y una
autorresponsabilidad estructuradas a partir de una intersubjetividad, es de-
cit, del sujeto comunicativo. Es lo que Franz Hinkelammert llama: la ética
necesaria, sin la cual no hay supervivencia humana.®

Encontramos aqui el papel del sujeto, lo que Franz Hinkelammert ha
desarrollado mucho por su parte. En su libro E/ sujeto y la ley” dicho
autor critica la modernidad, la postmodernidad vy, finalmente, la 16gica
fundamental del sistema capitalista que provoca la desaparicion del suje-
to. El subtitulo de su libro es E/ retorno del sujeto oprimido. En la misma
linea que el pensamiento de Enrique Dussel, Hinkelammert enfatiza en la
responsabilidad colectiva, al mismo tiempo que basa su critica en un
analisis del funcionamiento real del sistema econémico capitalista.

Para Enrique Dussel, la vida es el criterio de verdad, es decir, la dltima
referencia, que exige un juicio descriptivo basado en la realidad objetiva.

% F Hinkelammert: E/ sujeto y la ley. El retorno del sujeto oprimido, El Perro y la Rana,
Caracas, 2000, p. 302.

®  Ibidem.
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El papel del sujeto proviene del hecho de que la vida se ofrece a noso-
tros a partir de la responsabilidad solidaria, como un “deber de cons-
truir un ser de manera necesaria y simultanea”. A partir de estas reflexiones,
Enrique Dussel elabora algunos principios de factibilidad. En primer
lugar, el principio de produccién, de reproduccién y desarrollo de la
vida humana de cada sujeto ético en comunidad. En consecuencia, todo
lo que se opone a este principio y que es base de la muerte debe ser
rechazado. Esto introduce el segundo elemento: el principio ético for-
mal de la razén discursiva, que de hecho significa la critica de la realidad.
Un tercer principio es la factibilidad ética, es decir, la posibilidad de
aplicar a la realidad las conclusiones previas, las cuales se apoyan en un
cuarto principio de tipo critico material, o sea, lo que ciertamente es la
capacidad de produccién, reproducciéon y desarrollo de la vida humana.
Finalmente, el principio fundamental intersubjetivo funda la responsabi-
lidad colectiva y la importancia del sujeto. Enrique Dussel cita también a
Rosa Luxemburgo a propdsito de la importancia de principios para
lograr los fines, definir los medios y también los tipos de lucha. Eso
plantea el problema del lugar de la teorfa, muy significativo si uno quiere
realizar mas que solamente acciones, eventualmente utiles, pero sin vinculo
con un real proyecto.

V. La ética como construccion social

Una vision de incertidumbre permite entender mejor que la ética es un
elemento cultural en permanente construcciéon. Cuando se habla de la
ética como construccién social, eso significa que no se concibe como el
fruto de una instancia dominadora. Pero tampoco significa una ausencia
de referencia a un principio ético universal, como parametro de éticas
particulares de los varios sistemas: econémico, politico, social y cultural.
Evidentemente, este principio universal no existe sino en contextos que
varfan y que necesitan andlisis, pensamiento y concertacion. Regresamos
ahora al problema de la ética en la perspectiva de la incertidumbre.
Como se puede recordar, la primera forma de incertidumbre esta
incluida en la vision filosofica que da relevancia a lo aleatorio mas que a
la certidumbre. Eso refuerza el papel de la ética, es decir, la responsabi-
lidad colectiva. Este tipo de pensamiento trae a la luz la importancia
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mayor del contexto y la necesidad, pues, de analizatlo en permanencia.
Lo que Edgar Morin planted en su teorfa: la existencia de lo aleatorio
como desorden, transformado en una nueva organizacion, sin que uno
pueda saber el tipo de mutacién que saldra del proceso, constituye el pri-
mer tipo de incertidumbre, el de la condicién humana. El tnico parametro
permanente es el proceso mismo de la auto-re-organizacién que se en-
cuentra, tanto en el tiempo fisico, como en el biolégico y también en el
antropolégico. Esta consideracién de orden filoséfico plantea evidente-
mente el problema de la posibilidad real de la reproduccién de la vida
en la situacién contemporanea, lo que introduce el segundo tipo de in-
certidumbre.

La gran pregunta es saber hasta qué punto el neoliberalismo esta lle-
vando a la humanidad a condiciones de imposibilidad de reorganizacion
de la vida. Asistimos a una doble destruccion; la naturaleza, o sea, un
desorden biolégico, que afecta todo el entorno natural, hasta el clima
mismo. Este tipo de destruccion de lo que constituye la fuente de la vida
fisica de la humanidad lleva consigo la creacién de una incertidumbre
sobre el futuro del planeta, indispensable a la vida humana. Sin embatgo, el
otro aspecto de la destruccién afecta a la humanidad misma, con la crea-
cién o el mantenimiento de la pobreza, que incapacita a millones de seres
humanos para sobrevivir o desarrollar una vida normal. Eso crea la
incertidumbre sobre la alimentacién, el trabajo, el futuro de las nuevas
generaciones v, finalmente, la establece como modo de vida. A esto
debemos afiadir que los seres humanos han llegado a la capacidad de
destruir la vida —toda vida—, es decir, la fuente de toda la ética.

La defensa de la vida como principio colectivo implica la vida fisica,
biolégica y socioantropoldgica; los tres aspectos definidos por Edgar
Morin. Es el conjunto lo que se debe defender, no se trata solamente del
ambiente ecoldgico, que es lo que algunas tendencias dentro de los par-
tidos y movimientos verdes estain promoviendo. No se trata tampoco
solamente de la vida biolégica, como en la moral clasica de la Iglesia
catolica a propésito de la reproduccién humana. Es el conjunto de la
vida fisica, biologica, pero también psicologica y social, que debe entrar
en la perspectiva. Eso incluye la dignidad humana (tanto de la vida como
de la muerte), y la cohesién social.

Si planteamos la ética en estos términos podemos entender que su
construccion es colectiva. Eso significa que la ética constituye el resultado
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de la invencién y de la creaciéon humana. No es una imposicién de una
norma intemporal, sino de una creacién permanente, que anime al con-
junto de los actores. Para ilustrar el aspecto construido de las normas
éticas podemos citar a Mahmoud Mahomed Taha, del Sudin.” Este
ingeniero civil, convertido en filésofo y especialista del Coran, ha desa-
rrollado la idea de que en este dltimo existen dos grandes tradiciones, la
de la Meca y la de Medina. La primera, corresponde a la fase profética
de la vida de Mahomed; y la segunda, a su periodo politico, como jefe de
un Estado. Segun Taha, este segundo periodo esta ligado al origen de
normas concretas para una época precisa de la historia, que no deben
universalizarse. Por eso se opuso a la imposicion de la charia y propuso
un socialismo mas en linea con la tradicién profética del Coran. Es en
este sentido que hablamos de creacién humana, o sea, de reelaboracion
constante en funcién del contexto, alrededor del parametro de la vida.

El concepto de incertidumbre va evidentemente mas alla. Implica que
el contexto estd en cambio permanente, no previsible, con muchos ava-
tares, y que una teorfa, construida a partir de una realidad concreta y
precisa en el tiempo, no puede ser capaz de producir la ética necesaria para
otro tiempo historico. Se trata no solo de una adaptacion a cada situacion
nueva, sino de una realidad de tipo ontoldgico: no existe una situacion
parecida, y asf la ética, por definicién, necesita una constante construc-
cion. Sin embargo, eso no significa que no existe una referencia funda-
mental, precisamente, la vida, que como lo dice Enrique Dussel es el
bien comun de la humanidad. Es en este sentido que se construye el
sujeto ético colectivo.

Asi, no se trata de un relativismo ético, en el sentido de Max Weber.
Segtin este autor, los fines estan inevitablemente vinculados con una cul-
tura dada, con una tradicién en vigor, y ellos exigen sus adaptaciones. Al
contrario, como decia Rosa Luxemburgo, “La razoén estratégica-critica
no tiene ‘las manos libres™’; no se trata hoy de lograr solamente “éxitos”
que no necesariamente corresponden a una ética critica de base de lo que
Enrique Dussel llama la reproducciéon de un sistema que procura la muerte
(el sistema capitalista). El parametro es la reproduccion de la vida, que
exige la participacion simétrica de toda la humanidad.

% Mahmoud Mahomed Taha, 2002.
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Si eso estd claro, debemos preguntarnos como se va a realizar el tra-
bajo colectivo de produccién de la ética. En la coyuntura actual, pensa-
mos que son los movimientos sociales —tepresentantes de las victimas
del sistema— los que parecen mas adecuados patra contribuir a la cons-
trucciéon permanente de la ética. Eso no excluye otros actores, como
intelectuales, instancias religiosas, partidos politicos, pero significa que
son los movimientos los que van a hacer las propuestas, los que constitu-
yen los actores colectivos capaces de actuar en la practica, de desarrollar
una estrategia coherente y de luchar en lo cotidiano para la concretizacién
de la lucha por la vida. Los demas son auxiliadores en este proceso. Los
intelectuales son indispensables para realizar un trabajo de reflexion a
mas largo plazo y también para servir de instancia critica de los andlisis
sociales implicitos o explicitos sobre la formulacion de la ética. Las ins-
tancias religiosas pueden también ser utiles, no para imponer normas
intemporales, sino para recordar el sentido global de la vida. Los parti-
dos politicos, vinculados con los movimientos populares, tienen que ela-
borar los medios para la obtencién de los objetivos en el campo publico,
algo central para la organizacién colectiva en funcién de la reproduccion
de la vida, en todas sus dimensiones.

Hearacter relativo de Ia construecion

Estas reflexiones nos llevan a subrayar el caracter relativo de la construc-
cion de la ética, lo que no significa el relativismo ético, como ya hemos
planteado. Esta relatividad posee un doble caracter. Primero, se trata de
la mediacion necesaria de un analisis social. No existe una ética social sin
la medicién explicita o implicita de un analisis social. Podemos citar algu-
nos ejemplos. La doctrina social de la Iglesia catdlica, y de practicamente
muchas de las Iglesias cristianas, estd basada sobre un analisis de la socie-
dad en términos de capas sociales y no de clases sociales. Significa que el
bien comin, el objetivo de la sociedad para defender la vida, se define
por una colaboracion entre los diferentes grupos sociales analizados en
términos de superposicién, pero no de articulacién estructural. Dentro
del cristianismo, es la Teologfa de la Liberacién la que ha tomado una
posicion diferente. Los tedlogos de la liberacion eligen un analisis de
clases que permite concientizar mejor las contradicciones inaceptables y
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la necesidad de cambiar la sociedad en profundidad. Con dicho anilisis
se aprecian inmediatamente las consecuencias que eso puede tener para
la definicion de la ética social. En el primer caso, el concepto de lucha de
clases esta excluido, porque ademas aparece como contrario a toda po-
sicién religiosa de amor al préjimo. Al contrario, en la segunda posicion,
la lucha de clases se presenta como un hecho y lo que se debe lograr es
un cambio de estructura social que permita a todos los grupos participar
en la vida colectiva. Es el proceso mismo de acumulacién privada del
capital en el origen de los privilegios de clase lo que entra en contradic-
cién con el fundamento de la ética.

No falta solo introducir un andlisis y evidentemente elegir un tipo de
analisis con referencia a las victimas, los que sufren la muerte, sino que se
debe evitar ontologizar el analisis, y aceptar que ello mismo tiene un
caracter relativo y temporal. Una ilustracion de este propdsito es lo que
paso en las sociedades socialistas. La tesis de la sucesion de los modos de
produccion, por ejemplo, fue impuesta como doctrina oficial en las cien-
cias sociales de la Unién Soviética, lo que tuvo un impacto sobre las
practicas socialistas, por ejemplo, en un pafs como Vietnam. Hsta teorfa
negaba la existencia de lo que Marx habifa llamado el modo de produc-
cion asiatico, de manera poco feliz, porque este tipo de sociedad se
encontré también fuera de Asia. De hecho, se trataba de un modo de
produccién tributario, que en su primera fase establecia un intercambio
relativamente igual entre el Estado y las comunidades locales. La inter-
pretacion ligada a la sucesién de los modos de produccion, desde las
sociedades primitivas hasta el socialismo no incluia este modo particular,
precisamente el que orienté la construccién de la sociedad tradicional
vietnamita. Cuando se intent6 realizar una reforma agraria, la explica-
cién oficial entrd en conflicto con la realidad: se hablaba de un modo de
produccién semifeudal y semicolonial. Este andlisis orient6 la lucha con-
tra los “grandes propietarios” (en el delta del rio Rojo, los que tenfan 10
0 20 hectareas). Felizmente, el realismo vietnamita reconocio el error,
pero varios afios después. La practica resulté en la organizacién de un
“socialismo tributario” en continuidad de la estructura rural tradicional
precolonial, via mucho mas realista por un socialismo aplicado.

También se puede citar con referencia a los paises socialistas el hecho
de que la llegada al poder de los regimenes socialistas signific6 la desapa-
ricién de la sociologfa. Esta disciplina no parecia necesaria, una vez que el
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marxismo habifa sido aceptado como doctrina oficial. Eso fue en parte
la razén por la cual estas sociedades no quisieron analizar las nuevas
relaciones sociales que se construfan a partir de la organizacién socialista
en el proceso mismo, que como todo proceso social siempre es dialéc-
tico. Me acuerdo también de una conversacion con Matio de Andrade,
compafiero de Amilcar Cabral como estudiante en Patfs, que me conté
c6mo los dos trataban de aplicar a Africa las categorias marxistas de
burguesia, pequefia burguesia, proletariado, etc., hasta el momento en
que se dieron cuenta de que era totalmente ridiculo. Entonces, Amilcar
Cabral decidié estudiar antropologia, para conocer, con un método
marxista, la realidad de Africa en su propia originalidad. El error consis-
tia en ontologizar situaciones coyunturales y andlisis correspondientes.

Sin embargo, debemos recordar una vez mas que la eleccién del ana-
lisis previo a la construccion ética no es inocente. El principio fundamen-
tal del cual hablaba Enrique Dussel y que debe orientar la eleccién del
analisis es la identificacién con las victimas. En sus propias palabras, debe
ser “decidido inter-subjetivamente por la comunidad critica de las victi-
mas”. HEso significa que no se trata de cualquier analisis.

Los varios niveles de la ética

Tal posicion nos impide reducir la ética al simple funcionamiento de los
sistemas (econémicos, politicos, culturales) o de la moral individual. En
lo econémico eso se llama derecho de los negocios o ética de las empre-
sas, los cuales son seguramente importantes, pero pertenecen a un se-
gundo nivel frente a la reproduccion de la vida. Para ilustrar lo que significa
esta perspectiva particular, Franz Hinkelammert recuerda la “ética de
ladrones” de Platon, que afirma que aun una banda de ladrones tiene
que respetar una cierta ética entre ellos mismos. Adam Smith utiliz6 el
mismo paradigma para la ética de la empresa capitalista.® En lo politico,
se trata de la ética del sistema estatal o de los partidos politicos, también
importante, pero no suficiente. Si tomamos el nivel internacional, al anali-
zar el tipo de ética interna que desarrollan el Fondo Monetario Internacio-
nal o el Banco Mundial, llegamos a una conclusién todavia mas severa.

% F Hinkelammert: E/ sujeto y la ley. EI retorno del sujeto oprimide, El Perro y la Rana,

Caracas, 2006, p. 305.

40



Respetar la ética del funcionamiento interno significa la imposicién de nor-
mas éticas para la organizacién de la vida econémica y politica mundial, al
contrario de la posibilidad de reproduccion de la vida. En este sentido sus
normas son fundamentalmente inmorales.

La ética individual también tiene su importancia central no solo en la
vida de los individuos, sino también en la manera de organizar las rela-
ciones sociales entre seres humanos. No se puede menospreciar su papel
y eso se ha comprobado en muchas instancias de la vida econémica y
politica de los pueblos. Sin embargo, no se puede reducir toda la ética al
aspecto individual y pensar que convirtiendo los corazones se transfor-
man las sociedades. Lo cierto es que no basta con transformar estruc-
turas, sino también hay que construir comportamiento éticos personales.
Pero la sociedad no es la suma de los individuos, sino una realidad en si
misma, que tiene también sus normas de funcionamiento y su contribu-
cién a la reproduccion o a la no reproduccion de la vida.

Asi, existen vinculos entre estos tres niveles de ética. En realidad, el no
respecto a las reglas éticas al interior de los sistemas econémicos o poli-
ticos, tanto como la falta de ética personal, pueden ser obsticulos a la
realizacion de una ética de la vida. Los tres niveles son necesarios, pero el
nivel fundamental es la defensa de la vida humana. Es perfectamente
posible respetar los niveles de la ética de los sistemas y de la ética petso-
nal, y al mismo tiempo contradecir la ética de la vida, el principio funda-
mental de toda ética. Se conoce un gran nimero de personas muy buenas
éticamente, que dirigen instituciones econémicas o politicas que contri-
buyen a la destruccion de la vida. Se conoce también muchas institucio-
nes que funcionan internamente de acuerdo con normas éticas y que
también contribuyen a la reproduccién y a la reconstruccién del sistema
capitalista global, fuente de la destruccién de la vida.

Es evidente que no aceptamos tampoco la idea de que los fines justi-
fican los medios y que la utilizacién de medios no éticos en lo politico o
la tolerancia de actitudes inmorales por parte de los actores politicos o
economicos sean aceptables para poder lograr objetivos fundamentales
a la reproduccién de la vida. En la realidad de la vida politica se trata
siempre de elegir entre ambigliedades y eso es un juicio politico. Bajo el
pretexto de pureza ética, se propuso en México, en las elecciones de
agosto 2000, la abstencién del voto frente a tres partidos (PRI, PAN,
PRD) y a sus candidatos igualmente dudosos en sus definiciones politi-
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cas, si no corruptos, y la victoria (discutida) de la derecha fue el resultado,
por lo menos parcialmente. Felizmente el mismo error no se cometié en
Brasil, a pesar de la corrupcion que prevalecié en el PR y a pesar de la
politica claudicante de Lula. En Nicaragua, la critica (justificada) de la
ética politica y la ética personal de los actores politicos, llevé al Movi-
miento de Renovacién Sandinista (MRS) a correr el peligro de dar la
victoria a la derecha neoliberal.

La distincion de niveles de ética no es un retorno a las antiguas catego-
rfas de pecado venial o mortal, como propuso Sergio Ramirez en res-
puesta a mi posicion sobre las elecciones de noviembre de 2006 en
Nicaragua. Los tres niveles son de igual calidad, pero cuando se trata de
un juicio politico, la prioridad pertenece a la ética de la reproduccion de
la vida. La distincién entre “mortal” y “venial” no tiene ningin papel
aqui. Esta era el fruto de una casuistica eclesidstica, destinada a facilitar el
papel de los confesores y a establecer el poder moral (v social) de la
institucién religiosa sobre los conocimientos.

Ladeslegitimacion del capitalismo come exigencia ética

Por el hecho de crear una incertidumbre radical existen tres razones prin-
cipales para deslegitimar el capitalismo. Primero, no corresponde, como
lo hemos dicho ya, a la definicion de la economia, dentro de una ética de
la vida. La economia es la actividad colectiva destinada a asegurar las
bases materiales de la vida fisica, cultural y espiritual de todos los seres
humanos en el universo. Si definimos la economia de otra manera que
no sea solamente la produccién de valor agregado, debemos concluir
que el sistema econémico, tal como estd organizado en la escala mundial,
hoy es el mas ineficaz que la humanidad haya conocido. La segunda
razén es porque ha llegado, con su fase neoliberal, a un estado destructor
jamas conocido hasta ahora, que afecta a una gran parte de la humani-
dad y pone en peligro al resto de lo viviente. Finalmente, es su logica
misma lo que esta en juego: la naturaleza como objetivo de explotacion
y los seres humanos solamente valotizados en funcion de la competitividad
individual en la produccién de valor agregado y de la capacidad de
consumo.

Por estas tres razones se trata no solamente de luchar contra los abu-
sos o los excesos del capitalismo desde una posiciéon moral, lo que mu-
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chas instancias hacen, incluidas instancias religiosas, sino de denunciar los
principios mismos de la organizacién de la economia que llevan a esta
consecuencia. Es por eso que después de la critica econdémica del siste-
ma (no corresponde a la definicién de la economia) debemos afiadir una
critica ética, precisamente en funcién de la destruccion de la vida y de la
no-posibilidad de reconstruirla.

H papel de las religiones

Todas las religiones tienen en la base una afirmacién de la vida, que se
explica en funcién de la visién de la época de su origen y de acuerdo con
la traduccién social de su tiempo. Pero también todas las religiones tien-
den a absolutizar la dimension ética, es decir, la elaboracion en normas
concretas de la defensa de la vida. La razén es que la ética religiosa se
construye en referencia al absoluto, lo que es su raison d'étre. El peligro es
de absolutizar conceptos de una época para defender lo esencial en otra,
y encontrarse en un desfase profundo. También todas las religiones tien-
den a equiparar la ética social a la suma de las éticas individuales. Es el
resultado de una falta de andlisis social.

También las instituciones religiosas se consideran mas competentes
y mas eficaces en influir en los comportamientos individuales, que en
realizar un juicio sobre las estructuras sociales. Ya Hegel habia criticado la
¢tica social de las iglesias cristianas, al afirmar que las normas juridicas
deben tomar la prioridad sobre la “moral”. El énfasis puesto sobre el
individuo hace del amor al préjimo un “vinculo de individuo a indivi-
duo, o una relacién de su sensibilidad” (Enpfindung), “El mandato ético
ordena ‘ayuda a los pobres’. Sin embargo, la ayuda real consiste en
liberarlos de su pobreza”.”’

Es por eso que se necesita una critica de las doctrinas sociales de las
varias religiones, en funcién de un andlisis social explicito, y no solamente
implicito, y de una revisiéon permanente. Sin duda, existe en todas las
religiones una base de critica de la destrucciéon de la vida. Hans Kiing lo
expresa en su libro sobre la ética planetaria, pero dentro de una perspec-

% D. Losurdo: “Tension morale et primat de la politique chez Hegel”, Acutel Marx,

no. 10, 1991, pp. 54-55.
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tiva muy centrada en las religiones como hechos culturales.”® Los dos
grandes pilares de las religiones de los pueblos autéctonos son por una
parte la simbiosis con la naturaleza y por otra parte la solidaridad huma-
na. Son dos elementos importantes que pueden servir de apoyo a la
critica de la modernidad capitalista. En el cristianismo, el evangelio afiade
el concepto de identificacién con los pobres, que hoy dia son las victi-
mas del sistema econémico y politico dominante.

La ética en un mundo de incertidumbre debe encontrar su eje de refe-
rencia en la defensa de la vida, en su sentido amplio, primeramente la
humana, pero también, teniendo en cuenta los costos ambientales y de
todo lo viviente. Es la Ginica manera de parar el proceso de no reorgani-
zacion de la vida, que parece ser la situacién actual del planeta. Para
poder construir una ética de la vida, las ciencias sociales son necesarias,
en tanto mediacién analitica indispensable, frente a situaciones que cam-
bian y crean la incertidumbre. Si eso constituye la base de la condicion
humana, el fenémeno es mucho mas acentuado en la época actual con
un capitalismo destructor.

Existe una referencia precientifica al analisis social. Se trata de ver el
mundo con los ojos de las victimas, o sea, partir de la situaciéon de nega-
cion de la vida, para elegir el analisis méas adecuado para la construccion
de la ética. Debemos también afadir que en un mundo globalizado esta
tarea no puede ser sino un trabajo colectivo de los actores sociales, de
los intelectuales, de las instancias morales, y eso de manera permanente,
es decir, siempre a renovar. La ética de la incertidumbre corresponde
ciertamente a la condicién humana, pero la situacién creada a la humani-
dad y al planeta por la légica del sistema econémico prevaleciente, el
capitalismo, exige una reflexién ética basada en un analisis social que no
identifica incertidumbre con ausencia de sistemas y de paradigmas, don-
de las ciencias sociales desempefan un papel central.

S H. King: Projet d'éthique planétaire. La paix mondiale par la paix entre religion, Le Seuil,

Paris, 1990.
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