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INTRODUCCION

La mas reciente de las tres grandes religiones monoteistas
es el islam, las tres surgidas en el Medio Oriente. Aparecid
seis siglos después del cristianismo y sin embargo, ha tenido
una expansion igual y en ciertas regiones superior al cris-
tianismo, como en Asia y en Africa. Se calcula, como cifra
bastante exacta, en mas de mil millones el niimero actual de
adherentes al islam en el mundo.!

La poblacién de los paises islimicos constituye 19.6%
de la poblacién mundial, presente en 204 paises, si bien se
concentra principalmente en Asia y Africa. Hay minorias,
cada vez mas numerosas, de musulmanes en paises de Eu-
ropa? y América.” Por los datos anteriores puede apreciarse
que el islam ha tenido y probablemente seguird teniendo,
una enorme importancia en Asia y Africa.

Algo peculiar dentro delislam, es el hecho de que exis-
1an paises que, en su nombre oficial, incluyan al islam como
la Repiblica islimica de Irdn. Vale la pena senalar que hay
otros que en su constitucién politica no sélo expresan que

1 Encyclopaedia Britannica, Book of the Year, 1998, da la cifra de
1 147 494 000. Para ¢} continente Africano mds de 306 00 000 de musul-
manes y mas de 803 000 000 en el continente asidtico.

2 En Europa occidental se calcula el ntimero de musulmanes entre
10y 13 000 000, The New York Times, mayo 5 de 1995, primera pigina. Para
la Encyclopaedia Britannica, 13 194 000 en Europa occidental y mis de
31 000 000 en toda Eurcpa.

* En América Latina habria 1 632 000 musuimanes, mientras que
en América del Norte serian 4 066 000, de acuerdo con la Encyclopaedia
Britannica, Book of the Year, 1998.
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el islam es la religion oficial del Estado, sino que ademas,
declaran que la ley religiosa (la sharia) es la fuente principal
o al menos una de las fuentes principales de esa misma consti-
tucién. Con esto lo que esti implicito es que ese Estado es
en realidad un pais islimico, aunque su nombre oficial no
lo indique.

Es importante hacer notar, como algo también peculiar,
el hecho de que exista una asociacién internacional de paises
musulmanes, llamada La Organizacién de la Conferencia
Islamica que agrupa a 55 paises de Asiay Africa: Afganistdn,
Albania, Arabia Saudita, Argelia, Azerbaidjan, Bahrein, Ban-
gladesh, Benin, Bosnia, Brunei, Burquina Faso, Camerun,
Chad, islas Comores, Egipto, Emiratos Arabes Unidos, Ga-
bén, Gambia, Guinea, Guinea Bissau, Indonesia, Irak, Irdn,
Jibud, Jordania, Kazakstin, Kuwait, Kirghizistan, Libano, Libia,
Malasia, Maldiva, Mali, Mauritania, Marruecos, Mozambique,
Niger, Nigeria, Omdn, Paquistin, Palestina, Katar, Senegal,
Sierra Leona, Siria, Somalia, Suddn, Surinam, Tayikistdn,
Togo, Tinez, Turquia, Turkmenistdn, Uganda, Uzbequistin
y Republica Arabe del Yemen.*

La influencia del islam no se limita a Asiay Africa. Bas-
taria pensar en la sola presencia de las minorias musulmanas
en Europa o América para sospechar que de alguna manera
estin dejando sus huellas. La convivencia siempre produce
cambios mis o menos profundos entre las personas que con-
viven. Estos cambios tal vez son mis grandes y profundos en
las minorias que se insertan en un medio muy diferente al
que dejaron en sus paises de origen, pero su estilo de vida,
su manera de vestir, sus costumbres alimentarias, su musica

¢ Organization of Islamic Conference, en Internet: http://
maksak.smpke. jpm.my/interrel/oicmain.htm En esta direccién no se
menciona a Togo, el mds reciente miembro. Kazakstin y Bosnia, tenian
estatus de observadores. Nigeria renuncié en mayo de 1991, pero la Or-
ganizacién no ha reconocido formalmente esa renuncia. The Europe World
Year Book, 1998, vol. L, Europe Publications Limited, Londres, 1998, p.224.



INTRODUGCION 11

y en general sus valores, repercuten en los habitantes del pais
que los recibe.®

En el pasado, la influencia del islam en la civilizacién
occidental fue crucial para el adelanto cientifico de Europa.
No sélo se redescubrié la filosofia clisica gracias at islam, sino
que Europa fue 1a gran beneficiaria de los maximos adelantos
tecnoldgicos y cientificos alcanzados hasta entonces, gracias
a la mediacién del islam.?

Técnicas de irrigacién, de cultivos agricolas o navega-
cion, descubrimientos astrondmicos, experimentacién cien-
tifica en varias ramas de la medicina, en fisica o quimica, no
s6lo no se perdieron cuando la civilizacién islimica entraba
en decadencia, sino que heredados por Europa, fueron fun-
damentales para crear el desarrollo que condujo al Rena-
cimiento y culminaria finalmente en la revolucién industrial.

Ocho siglos de presencia musulmana en Espana, sin
duda no habrin sido en vano ni se pueden ignorar pensando
que su influencia fue nula. Ademas de los ecos mas percep-
tibles en la miisica, la arquitectura y la lengua, tal vez parte
del comportamiento, valores y juicios mas profundos, tengan
una herencia musulmana, que nos ha llegado a Latinoamé-
rica por intermedio de Espana.

Estos hechos, escuetamente enunciados, muestran que
el islam ha dado una aportacién muy valiosa a la civilizacion
universal y que en determinado momento representé el dpice
del desarrollo cientifico y cultural de la humanidad.

En cuanto a su aspecto religioso, el istam es y ha sido la
fe que ha inspirado la conducta de millones de seguidores.

5 Las migraciones desde siempre han sido un factor vital de inter-
cambios con importantes repercusiones culturales, politicas, comerciales
y sociales. La presencia de extranjeros también ha sido, con frecuencia,
mal vista y ha Hevado a choques y conflictos con grupos del pais anfitrién,

% Juan Vernet, La cultura hispanodrabe en Oriente y Occidente, Barce-
lona, Ariel 1978. “Este libro pretende ser un inventario de lo que la cultura
debe a los drabes esparioles.” La palabra drabe se refiere a la lengua.
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Sobre esta fe se construyeron imperios universales y flore-
cieron las ciencias. Esta fe, en cuanto experiencia viva de mitlo-
nes de creyentes, es parte del patrimonio universal, es una
experiencia valiosa y una creacion original cuyos valores y gran
sabiduria valen la pena que sean conocidos y apreciados dejan-
do de lado ignorancias y prejuicios. Es una manera diferente
aun entender a Dios y de relacionarse con los seres humanos.
La intencion de este libro es dar a conocer esta experiencia
musulmana.

Para el creyente musulman, el mismo y unico Dios se
ha revelado a la humanidad en repetidas ocasiones. La revela-
ci6én divina no es otra cosa que dar a conocer al ser humano
laley que debe regir su conducta para alcanzar su verdadero
fin en la vida futura. La revelacion es el “camino”, la “guia”
infalible para este fin. La primera revelacion de Dios fue
al primer hombre: Adan, después de su desobediencia en
el paraiso. A partir de entonces, Dios ha enviado multiples
profetas a numerosos pueblos a lo largo de la historia de la
humanidad. Sin embargo, tres son las mas importantes reve-
laciones divinas y corresponden a las tres grandes religiones
monoteistas de hoy: judaismo, cristianismo e islamismo. Pero
judios y cristianos, seguin el Coran, corrompieron y alteraron
el mensaje divino.” Para que la humanidad pudiera conocer
la revelacién original, Dios decidié comunicarla en forma
definitiva y por Gltima vez, al profeta Muhammad. El islam
es, por lo tanto, la Winica y auténtica religiéon universal, la
culminacién de las revelaciones anteriores y el camino co-
rrecto para la plena realizacién humana en esta vida y en
la otra.

El primer capitulo estd dedicado a presentar el contexto
geogrifico y sociocultural donde surgié el istam. Este es en
parte una reaccién y una negacién al modo de vida de las

7 Véase 2,75; “algunos (judios)alteraron a sabiendas la palabra de
Dios...”, 3,78; 4,46 y 5,13.
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tribus drabes de la peninsula arabiga, pero también, en cierta
forma, es heredero de valores, actitudes e instituciones de ese
sistema de vida. Los capitulos dos y tres presentan el sur-
gimiento delislam y la paulatina formacién de la comunidad
musulmana; en especial examinan la vida del profeta Mu-
hammad, cuya conducta serd siempre estudiada y meditada,
por considerarlo el modelo perfecto al que siempre se tratara
de imitar. Su vida es un complemento a la revelacién cora-
nica, de ahi que es de vital importancia cada detalle de lo que
hizo o dijo. Por otra parte, ayudari a entender las orien-
taciones y actitudes fundamentales del islam y su civilizacion.

El capitulo cuatro introduce al lector al mundo del Co-
ran, el libro sagrado del islam. Qué clase de libro es, quién
es su autor, qué dice este libro de si mismo, de Dios, del pro-
feta, del origen y destino de la humanidad, asi como las prin-
cipales creencias y normas de conducta obligatorias para todo
musulman,

Fl capitulo cinco habla de cémo surgen las controver-
sias religiosas dentro del islam, como se verd, muy ligadas a
las luchas por el poder politico. El capitulo seis profundiza
sobre esas discusiones y muestra la aparicion de la teologia
islimica y la formacién paulatina de la “ortodoxia” islamica.

El capitulo siete analiza el aspecto mds importante de
la religién musulmana, su ley religiosa, la sharia, y los lla-
mados cinco pilares del islam, o sea, las obligaciones fun-
damentales de la vida diaria.

El capitulo ocho muestra un aspecto muy importan-
te de la espiritualidad musulmana, el misticismo o sufismo,
un elemento comiin a muchas religiones, pero en cada una
de ellas con caracteristicas propias. Habla también del shiis-
mo, una rama minoritaria, pero importante dentro delislam,
asi como de algunas “herejias” del islam sunnita.

Finalmente, el capitulo nueve ofrece una vision de un
islam que he llamado no oficial, y que como en muchas reli-
giones constituye una serie de pricticasy creencias mal tole-
radas o de plano combatidas por el islam “oficial”, pero que
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son las que en la vida diaria estin firmemente presentes en
muchos creyentes.

La finalidad de este libro, y lo que a mi modo de ver
constituye su justificacion, es ofrecer al piblico latinoame-
ricano, sea estudioso del islam o simplemente interesado en
la civilizacién humana, un acercamiento a la religién de mas
de mil millones de creyentes, con la mayor objetividad posi-
ble y de una manera asequible.? La informacién es el pri-
mer paso para dejar atrds prejuicios y empezar a entender
lo que parece tan diferente y extrano que inconscientemente
se rechaza.

Para beneficio del lector y ayudarlo en su comprensién
del islam, se ha agregado una cronologia, asi como un glosa-
rio de algunos términos técnicos mds frecuentemente usados
en el islam y un indice analitico.

8 Esta es mi intencién, y espero que mi interpretacién del islam no
esté alejada de la realidad.



1. LA PREPARACION DEL CAMINO
DEL ISLAM

LAS TRIBUS DE GUERREROS

En 570 d. C. se Bevé 2 cabo una expedicion militar contra
La Meca, organizada por el virrey abisinio de Yemen, en la
que figuraba un elefante, porlo que el Cordn lo llama “el afio
del elefante” (sura 105). Ese aiio se da como la fecha en que
nacié el gran profeta del islam, Muhammad ibn Abdalla.! De
entonces a la fecha poco han cambiado las condiciones geo-
graficas de la peninsula ardbiga, su clima y hasta hace unas
décadas: sus habitantes. De 1 960 582 km.? de Arabia Saudi-
ta de hoy, 59% es un desierto inhéspito, interrumpido ocasio-
nalmente por oasis o pozos de agua que permiten realizar
algtin cultivo agricola.? Estos eran los contados lugares donde
habia poblaciones sedentarias. La mayoria de sus pobladores
eran némadas pastores, criadores de dromedarios, ovejas y
cabras, de los que extraian carne, leche, queso, pele y pieles
para autoconsumo y para trueque con los sedentarios, que a
cambio los proveian de verduras, frutas, textiles y armas.
Dos son las estaciones anuales, el invierno y el verano.
De las pocas lluvias y de la ubicacién de manantiales depen-
den las migraciones de las tribus con sus animales en busca

' Esta es 1a fecha comunmente aceptada para el nacimiento del
profeta; A. Hourani, History of the Arab Peoples, Warner Books, Nueva York,
1991, p. 15, y la misma que da Julio Cortés, El Cordn, op.cil., p. 66.

2 El drea cultivable es de 1%; 39% es de praderas y pastizales, y 1%
de terreno boscoso.

15
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de pastizales y agua. Es necesario llegar a acuerdos bien esta-
blecidos con otras tribus para determinar los tiempos, los
espacios y las rutas de las migraciones. El "derecho” al uso
de los pozos de agua es vital para la sobrevivencia del ndmada
y de sus animales.

El dromedario es el bien mas apreciado del beduino,
ya que es el animal perfecto para el desierto: gran resistencia
fisica, poca necesidad de agua, capacidad para recorrer gran-
des distancias y ademas, excelente animat de carga. La ven-
ta de dromedarios a los caravaneros y comerciantes dejaba 'y
deja buenas ganancias a los némadas. Ellos consideraban la
actividad comercial como indigna, si bien solian alquilarse
como mercenarios para la protecciéon de caravanas, sean co-
merciales o de peregrinos.

El desierto puede ser una trampa mortal para quien no
estd familiarizado con €l. De ahi la necesidad de guias ex-
pertos y de escoltas contra ataques de asaltantes, algo muy
frecuente. La razén es que los némadas de la peninsula no
eran pacificos pastores, sino guerreros, cuya actividad favori-
ta era la “algazia”, el pillaje de caravanas y de sedentarios por
igual. Iniciado, sin duda, por la necesidad de subsistencia,
con el paso de los siglos se convirtié en el pasatiempo favo-
rito, elevado al rango de proeza militar de las tribus.

Lo inhdspito del desierto, la poca produccién de ali-
mentos, las sequias, las epidemias que podian arrasar con el
ganado o sus duenos, las continuas reyertas por un pozo de
agua o por las tierras de pastoreo, hicieron que el instinto
de sobrevivencia forzara a los beduinos a convertirse en gue-
ITeros.

Como suele suceder entre las castas militares, se desa-
rrollé un cédigo de conducta y una moral apropiada. La
hombria y el valor eran cualidades altamente apreciadas;
pero sobre todo, el honor era el Gltimo criterio para deter-
minar la calidad de cualquier accién. Depende del honor la
bondad o maldad de algo. El beduino vive y muere por el
honor de su tribu. Este y su grandeza hizo que surgieran
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poetas para ensalzarla y propagar sus gestas por todos los
rincones de Arabia.

Cuando se dice que el honor es de la tribu, es porque
el grupo tiene la preeminencia sobre el individuo. El senti-
miento de identidad personal estd poco desarrollado. Recuér-
dese c6mo la responsabilidad es una obligacion colectiva, la
tribu responde por el individuo. Los “derechos” y obliga-
ciones son de la tribu no del individuo. En este contexto se
sitva la ley del talién. Alguien puede cometer un crimen y
hacerse perdedizo en el desierto, pero en primer lugar, sus
parientes mds préximos y finalmente la tribu entera deberin
responder por €L

La comunidad en su conjunto es ia poseedora de las
virtudes. Un individuo es grande, poderoso y valiente si su
tribu lo es. Lo que confiere grandeza y honor al individuo es
el grupo al que pertenece, asi, la pertenencia al grupo co-
rrecto es de suma importancia. Esta idea permaneceri en €l
islam, matizada por la responsabilidad individual ante Dios
que exige el islam.® La conformacién de la tribu como grupo
social se basa en el supuesto de que sus miembros descienden
de un antepasado comiin. Son los lazos de sangre los que
constituyen la base de su unidad. La tribu es una gran familia
extendida, y la nobleza de la sangre es la que confiere presti-
gio a sus miembros. De ahi el amor por las genealogias, pa-
ra trazar la linea de ancestros famosos. Asi, el Coran avala la
tradicién de que los drabes son descendientes de Abraham
por medio de su hijo Ismael.

Hablando con objetividad, la pureza de sangre tiene
bastante de mito tanto hoy como hace siglos, ya que la mezcla

3 En realidad, puede ser una herencia semita que en el islam se
expresa en el carisma de infalibilidad: “Mi comunidad en su conjunto no
puede estar en el error”, semejante al axioma: Extra Ecclesia nulla Salus,
“Fuera de la Iglesia no hay salvacién”. La idea es que la comunidad es la
poseedora del carisma, de ahi que tenga la prioridad sobre el individuo.
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entre tribus era frecuente por multiples causas. Piénsese que
una guerra o una epidemia diezmé considerablemente un
clan o una tribu; los sobrevivientes no estarian en condicio-
nes de afrontar los constantes peligros y amenazas de la vida
del desierto. La solucion seria unirse a una tribu podero-
sa de la que adoptarian el nombre y a su fundador. Otras
veces, ya fuera por la sobrepoblacién de la tribu o las di-
sensiones internas, podrian llevar al rompimiento total y a
la creacién de una nueva tribu o a la integracién con otra.
Esa asimilacién acompanada de ritos magicos y presidida por
algan santén, solia celebrarse dentro de un “territorio sa-
grado” (haram).

La caracteristica esencial del némada de la Arabia pre-
islamica, es su cualidad de guerrero, como ya se dijo. El be-
duino se considera como un guerrero de sangre noble, no
como un desdefiado e indefenso pastor de camellos y de
ovejas. Esta imagen ideal es el maximo valor, y a él se subor-
dinan incluso sus intereses materiales. Este seria un claro
ejemplo de como no siempre los aspectos materiales y la
riqueza son los que rigen y orientan la vida no sélo de un
individuo sino de toda una sociedad, aunque los bienes mate-
riales sigan siendo importantes.

Los guerreros de la tribu ocupan el puesto mds alto en
la escala social. Los nocombatientes, ademas de las mujeres,
son los pastores, artesanos y esclavos, todos ellos al servicio
de los primeros. Pastores profesionales se encargaran del
cuidado de sus grandes rebanos. Los artesanos deberdn pro-
veer al guerrero de los instrumentos apropiados tanto para
el uso doméstico como para el combate, y las mujeres, sobre
todo las mas jovenes y bellas, acompanaran al guerrero al
combate y con sus pechos descubiertos y a grandes gritos
alentardn al guerrero a destruir al enemigo.

Las riquezas del beduino son propiedad colectiva de la
tribu. La propiedad individual es totalmente secundaria, se
reduce a la tienda, utensilios domésticos, ropa y armas. Una
tribu rica y poderosa podra contar con decenas de miles y
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hasta con cientos de miles de cabezas de ganado.? La tribu
entera raras veces se reunia, sélo en ocasiones muy importan-
tes como una peregrinacion, una gran feria o para una gran
guerra, no una simple razzia. El desierto es el que establece
las condiciones de vida y de organizacién. En la vida cotidia-
na, la tribu esta dividida en grupos menores, los clanes, que
le permiten una movilizacion rapida y segura para el ata-
que, la defensa y el trabajo.

Son los miembros del clan o campamento, los que convi-
ven permanentemente. El nimero de familias o tiendas que
componen el clan es muy variable, pero por las mismas razo-
nes guerreras (ataque y defensa) y econémicas (trabajo y
migracion), no debe ser ni muy grande ni muy chico. Hoy
en dia suele oscilar entre 20 y 200 tiendas.® El promedio de
individuos que componen una familia o tienda, es hoy en dia
de cinco a seis: el padre, la madre y los hijos.

Las propiedades del beduino y su misma vida, estaban
sujetas a cambios bruscos, tanto buenos como maloes. De un
dia para otro se puede pasar de la riqueza a la pobreza o al
revés. Este alto grado de inestabilidad e inseguridad, dejé su
huella en el modo de vida del beduino, inclinindolo hacia
el pesimismo, "nada se puede hacer contra el destino”, pero
compensandose con una vida hedonista.®

Asi las posesiones del beduino, pocas o grandes, no te-
nian mejor uso que derrocharlas en grandes comilonas que

* En tiempos modernos, a finales de los afios treinta, los beduinos
de Rwala poseian en su conjunto 350 000 camellos. C.R. Raswan, The
Black Tents of Arabia, Nueva York, Creative Age Press, 1947, p. 86.

5 El mimero de tiendas que componen una tribu es muy variable.
E. Briaunlich, visité tribus cuye nimero total de tiendas variaba de 21 a
3 000. Tribus grandes, como los Rwala, tenfan 7 000 tiendas, véase “Bei-
trage zur Gesellschaftsordnung der arabischen Beduinstaimme”, Islamica,
VI (1934), pp. 79ss. .

6 E dicho “comamos y bebamos que mafiana moriremos”, tiene su
equivalente en la forma en que el Cordn resume su vida: “y dicen: sélo
existe la vida de este mundo. Morimos y vivimos y sélo el dahr (el tiem-
po o ¢l destino) nos destruye”, Ef Cordn, 45,24, Los textos que citaremos
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con el tiempo pasaron al rango de “competencias” de honor
entre las tribus, para ver quién celebraba con mis pompa
una victoria, una fiesta o trataba mejor a sus huéspedes. Los
individuos pasarin, pero el honor y la grandeza de la tribu,
su generosidad, hospitalidad y sobre todo sus grandes proezas
en la guerra perdurardn para siempre en los cantos del poeta.

LA RELIGION

La religién del beduino estaba en la etapa de lo magico. En
este contexto, la relacién entre €l hombre y su(s) dios(es),
se interpreta como una especie de trueque, €l cambio de una
cosa por otra. La idea subyacente que legitima esta trans-
accidn, es que se puede “obligar” al dios a hacer algo para el
hombre si éste sabe cual es el modo correcto de hacerlo. Uno
de los modos universalmente mas empleados, fue mediante
la presentacién de una ofrenda al dios, usualmente un animal
que le sera sacrificado y ofrecido; a veces compartido en una
comida ritnal. Es indispensable que la ofrenda se lleve a cabo
acompanada de los ritos mdgicos precisos. En el contexto
cultural drabe preislimico, el beduino pensaba que un sa-
crificio a su dios lo obligaba a responder “por honor” al que
le ofrecia un don.

En la Arabia preisldmica reinaba el politeismo sin ningu-
na jerarquizacién entre los dioses, ya que cada tribu y familia
tenian los suyos. Este politeismo era interrampido por breves
momentos de monoteismo, como parece indicar el Coran.
En los momentos de crisis m4s agudas invocaban a Ald como
“creador del mundo” y “seiior de la Kaba”, pero superada la
crisis, Ald volvia a ocupar una posicién igual o inferior a los
demds dioses.”

del Corin, estin tomados de Ef Cordn, Julio Cortés (ed.), Editora Nacional,
Madrid, 1979.

7 Véase T. Tzutsu, God and Man in the Koran, Tokio, Instituto Keio,
1964, p. 120.
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No existia un claro concepto de moralidad, ni los dio-
ses la exigian.® De éstos se esperaba un auxilio especial en
momentos especiales y se les consultaba por medio de adi-
vinos, antes de emprender una guerra o una migracién. El
camello mas fuerte y hermoso cargando una tienda roja en
la que se depositaban los idolos del dios, determinaba el
camine que la tribu debia seguir, y era acompanado por los
adivinos, ¢l jeque y hermosas doncellas.

No habia tampoco una idea clara sobre una vida después
de la muerte, ni sobre un premio o castigo. S8in embargo, para
la mayoria, esta vida es todo lo que hay, sujeta siempre al
“destino” (dahr) muchas veces cruel y fuera del control hu-
mano o divino. Del dahr o destino, dependia la hora de la
muerte, el sexo de un hijo y la alegria o miseria en esta vida.
Era concebido como una fuerza semipersonal que podia traer
toda clase de miserias y desgracias al hombre y contra quien
nada se podia hacer, ni siquiera los dioses.®

Nos cuenta Ibn al-Kalbi, que todos tenian un idolo en
su casa o por lo menos una piedra del karam de La Meca, y
cuando emprendian un viaje, lo primerc que hacian al salir
y al regresar a sus casas era acariciar al idolo.”

Los momentos mds importantes de la vida eran siempre
acompaniados de un sacrificio. Asf, el nacimiento yla muerte,
la circuncisién, €l matrimonio o divorcio, al erigirse una nueva
tienda, al emprender una “algazia”, durante una epidemiay
para solicitar una ayuda extraordinaria, como lo atestiguan las

8 Al tratarse de una religién “familiar” o personal, y no de una insti-
tucién suprafamiliar con sentido politico o asociada a una organizacién
politica, carece del cardcter ético que se observa en estos ltimos casos.

9 Mis que ideas, eran las practicas religiosas las que predominaban.
En cada hogar habia un idolo, todos hacian la peregrinacion, consulta-
ban adivines y ofrecian sacrificios en los momentos mas importantes de
su vida.

10 Ibn al-Kalbi , “Kitab al-Asnam”, texto, traduccién y comentario
por R Klinke-Rosenberg, “Das Gétzenbuch”, Leipzig, Otto Harrassowitz,
1541, p. 20. El término “idole” no debe entenderse con una connotacién
peyorativa, es la traduccidn literal de la palabra empleada por Ibn al-Kalbi.
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inscripciones preislamicas. El sacrificio era también parte in-
tegral y la culminacion del ritual de la peregrinacion.

A diferencia de estas manifestaciones pricticas de actos
de piedad, se nota la ausencia de la religién como guia de
una conducta moral o como la proveedora de valores ideales
que orienten la vida del individuo o de la sociedad. El dmbito
cultural y los valores ideales o morales, eran proveidos y pro-
movidos por la “ética del guerrero”. La religion carecia de
influencia en este aspecto.

Esta carencia corresponde a la ausencia, en la Arabia
preislimica, de un personal especializado y profesional de
la religién, en consonancia con el hecho de no tener un
estatus suprafamiliar. No habia “sacerdotes” ni “doctores de
la ley”. El kehin, es un adivino que no corresponde al &kohen
hebreo, ni hay tampoco “textos sagrados” que interpretar y
ensenar. Fuera de la Kaba de La Meca, tampoco hay san-
tuarios fijos, sino tiendas portitiles que albergan los idolos
de cada tribu y que la acompaiian constantemente en sus des-
plazamientos. Lo que encontramos es una proliferacion de
adivinos de todo tipo, como lo prueban los miltiples nom-
bres usados para designarlos.

Correspondia a los poetas fomentar y en cierto sentido
alentar los valores ideales y culturales de la tribu: el honor,
la bravura, el gusto por el vino, el amor libre, la extravagante
hospitalidad, el derroche, etc. De aqui proviene la oposicion
del Corén hacia ellos. Se suponia que los poetas ylos adivinos
estaban “poseidos” por un genio (yinn), y pronunciaban sus
ordculos en una prosa rimada parecida a las primeras reve-
laciones del Coran.'

Sin embargo, el contacto con judios y cristianos preparé
¢l camino para el islam, Algunos pocos arabes aceptaron el
judaismo, otros pocos el cristianismo y algunos un mono-

H Dice el Cordn: “En cuanto a los poetas, les siguen los descarriados™
(26,224}. Irénicamente el profeta fue comparado con ellos y el Corin
denunciade como una obra poética (21,5 y 36,69). No todos los poetas,
sin embargo, fueron rechazados por el profeta (26,227).
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teismo sin afiliacién con judios o cristianos. Esta tercera via
serd la que tome el islam, que implica una relacion de amor-
odio o atraccién y rechazo de y hacia las religiones reveladas.
Se sabe que los drabes eran considerados como paganos y
menospreciados por este hecho. Por su parte los arabes no
querian someterse a una religién que consideraban “extran-
jera” ya que los pueblos que la recibieron afirmaban ser los
“elegidos” de Dios. Los “pueblos del Libro” como se llamara
a los judios y cristianos, se sentian superiores a los drabes.
Cuando-Muhammad anuncié que era el profeta de Alay que
el angel Gabriel le habia transmitido una revelacion divina,
los drabes pudieron estar orgullosos de que Dios les haya
revelado su palabra y en su lengua, un texto sagrado y en
arabe. Esta es la revelacién definitiva que abroga las ante-
riores, las del judaismo y del cristianismo.

AUTORIDAD TRIBAL

La tribu estaba presidida por el sayyid o jeque, cuya autoridad
era eminentemente de tipo carismatico. No habia ningan
mecanismo o institucién por la cual el jefe tribal pudiera
imponer su voluntad por la fuerza; no tenia poder de coer-
cién, en este sentido, s6lo autoridad moral. El tinico medio
a su alcance para solucionar un conflicto era su poder de
persuasion. Su capacidad de negociar era el arma mas po-
derosa. Desde luego la elocuencia no era suficiente, el sayyid
debia poseer las cualidades de la tribu en grado miximo,
honor, hombria, valor en el combate y caballerosidad. Una
cualidad muy apreciada era el kilm o control de si mismo y
respeto a los demas, fueran débiles o fuertes, ricos o pobres.
No dar rienda suelta a su enojo, injuriar o burlarse de alguien.
Ser humilde y saber reconocer sus errores, Debia, ademads,
pertenecer a un clan muy rico, ya que era su responsabilidad
homenajear a los huéspedes o a los asilados a la tribu, prestar
ayuda a los clanes mas pobres y hacer ostentacion de su riqueza
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en grandes comilonas. Debia ser, en una palabra, la personi-
ficacion de la grandeza de la tribu.

En el comportamiento del profeta Muhammad, se van
a encontrar las buenas cualidades requeridas de un gran jefe.
Entre las mas grandes tareas del sayyid estaba la de encargarse
de todo asunto con otras tribus, con sedentarios o con los
estados constituidos como los imperios sasinida o bizantino.
Asi también lo hari el profeta. Negociaciones para emigrar,
alianzas de paz, treguas o declaraciones de guerra, recaen
bajo la responsabilidad del jeque y deben ser obedecidas por
la tribu.

Para solucionar conflictos internos, existia el hakam o
arbitro, mas que juez en sentido estricto, ya que sus decisiones
no tenian otro valor que la obligacién moral de los que se
sometian a su arbitraje, de aceptar “por honor” su decision
final. El que no aceptaba la decision del arbitro después de
haber empenado su palabra, quedaba deshonrado delante
de todos. Hubo hakams, que por la sabiduria de sus deci-
siones, lograron gran prestigio y autoridad moral en toda Ara-
bia y quienes fueron capaces de llevar a buen término los mas
dificiles conflictos intertribales. Sélo tales individuos tendrian
la capacidad para cambiar o reformar la tradicién ancestral,
algo que ni los mas poderosos y ricos sayyids se atrevieron a
hacer.”® El profeta ejercerd también la funcion de iakam.

'2 Algunas veces los musulmanes cuestionaron decisiones tomadas
por el profeta, sin embargo, éste logré aunque con dificultad, hacer preva-
lecer su punte de vista. Uno de los momentos mas candentes fue el fa-
moso Tratado de Hudaybiya, celebrado con La Meca y que para algunos
rmusulmanes resultaba humillante.

13 A menudo encontramos la conjuncién de las funciones de Aa-
kamy kahin (adivino) en un solo individuo. A tales personas se les preferia
sobre un simple haham, por pensar que contaban con el auxilio de un
genio, un dios 6 un demonio. Se sabe de por lo menos dos célebres hakams
que se atrevieron a reformar la tradicién ancestral. Uno prohibié los
Juegos de azar y el otro la ingestién del vino, ambas prohibiciones fueron
posteriormente ratificadas por el Cordn.
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La reunion de muchas tribus o al menos, la de las mas
importantes, solia darse cuando ocurria una peregrinacién
a un famoso santuario como la Kaba de La Meca, y en la
famosa feria anual de Ukkaz, en donde aparte del intercam-
bio comercial, los mejores poetas de cada tribu recitaban sus
qasidas, poesias elogiosas a las virtudes de 1a tribu, y un jurado
intertribal premiaba las mejores, y donde kakams de gran
prestigio y autoridad moral, ofrecian su arbitraje para sotu-
cionar los conflictos intertribales.

La ley que rige la vida del desierto no es escrita ni mucho
menos codificada, ni tampoco se deriva de la religion. Es
simplemente la manera como han actuado las generaciones
pasadas, “la costumbre de nuestros padres” como ellos la
llamaban, o la sunnak de los antepasados.!* Esa, tradicional
del beduino, comprendia las reglas basicas que permitian
una convivencia pacifica en el desierto. En primer lugar, la
“ley del talién” que es, tal vez, una de las maneras mas eficaces
para desalentar a cualquiera de la violencia e incluye la forma
como debe llevarse a cabo o negociar la venganza o una com-
pensacién. En seguida, las costumbres que rigen las practicas
usuales de la vida familiar y social: concertacién del matri-
monio y la negociacién de la dote, herencia y divorcio, que
seran reformados y mejoradas por la legislacion cordnica.

LA ACTIVIDAD COMERCIAL

Toda sociedad esta sujeta a cambios, algunos lentos y otros
rapidos, algunos profundos y otros superficiales, pero no
permanece estable indefinidamente. En la época ala que nos
estamos refiriendo, hubo grandes cambios, ripidos y pro-
fundos que transformaron la sociedad beduina y tuvierom

14 En épocas posteriores a los seguidores de la “costumbre” o tradi-
cién del profeta, se les llamari “sunnitas”, por seguir la sunnak o cos-
tumbres del profeta.
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repercusiones mucho mds alld de sus fronteras y siguen ha-
ciéndolo hasta el dia de hoy a millones de personas en todos
los confines de la Tierra. Las causas de estos cambios fueron
tanto internas como externas, y fueron, a su vez, origen de
drasticos cambios en las condiciones internas y externas de la
peninsula.

Internamente la organizacion del sistema tnbal sufrié
un duro golpe por el surgimiento, primero, de la idea de
“familia”, la unidad social basica, con una importancia siem-
pre creciente, que compite con la lealtad a toda la tribu. De
mayor importancia fue la aparicién de la conciencia de la
individualidad, contra la idea tribal de que lo importante es
la colectividad y no la persona; de sentirse absorbido por la
tribu al punto de que la identidad personal es absorbida y se
diluye con la colectiva de la tribu.

Una toma de conciencia muy rapida de la individua-
lidad fue el resultado de la empresa comercial, actividad
adoptada por la tribu quiraysh. Aprovechando la impotencia
de persas y bizantinos y de su aliado el Yemen para controlar
las rutas comenrciales de la peninsula,’® los quirayshies, llena-
ron este vacio e iniciaron gradualmente una nueva actividad:
la compraventay el transporte de mercancias bajo su propio
riesgo. Gracias a su innato sentido del comercio, las ganan-
cias, cada vez mas abundantes, no se hicieron esperar. Sin
embargo, una actividad comercial de grandes proporciones
s6lo la llevaron a cabo a partir de las dos primeras décadas
del siglo vi1 d.C., cuando lograron establecer una serie de
pactos con numerosas tribus que controlaban tramos estraté-
gicos a lo largo de las rutas comerciales. Y aunque los quiraysh

!5 Las continuas y prolongadas guerras entre persas y bizantinos los
llevd a lento, pero seguro debilitamiento. Ambos quedaron exhaustos.
Igualmente el Yemen, sujeto a continuas invasiones de uno u otro imperio
o de sus aliados. Hacia el afo 550 d.C. quedé totalmente destruida su
famosa represa de Marib con el consiguiente decaimiento de la agri-
cultura.
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se valieron de medios pacificos para llevar a cabo sus fines,
no pudieron evitar una guerra de la que por fortuna para
ellos, salieron victoriosos.

El enorme éxito de la empresa comercial cambid en for
ma definitiva la organizacion sociopolitica y los valores so-
ciales de la tribu quiraysh. Vino a significar, en dltimo término,
el primer paso en la transicién de una sociedad “primitiva” a
una sociedad “civilizada”.'® La diferencia entre una y otra no
consiste en que tengan conflictos o problemas diferentes, sino
en la manera cualitativamente diferente de enfrentarlos y re-
solverlos. Ambas tienen problemas politicos y legales, pero la
manera de afrontarlos en una sociedad tribal tradicional es
diferente al de una sociedad tribal donde ha habido una insti-
tucionalizaciin de la autoridad politica.

Esta s6lo puede darse en una sociedad que ha logrado
cierto grado de estratificacién social, y no en una sociedad
igualitaria donde el jeque es tan solo primus inter pares (el
primero entre iguales). Se trata de una sociedad donde un
individuo o un grupo han tomado para si ¢l monopolio de
la coercién fisica, donde legitimamente pueden imponer su
voluntad por la fuerza, es decir: exigir obediencia. Es el pri-
mer paso para ¢l establecimiento de un Estado.

El comercio, contrariamente a la actividad agricola o
ganadera, no sélo es independiente de las condiciones de la
naturaleza (sequias y epidemias) ni se realiza con fines de
subsistencia, sino que por su naturaleza tiende a la produc-
cién de excedentes y a la acumulacién de capital. Esta acu-
mulacién produce serios trastornos en la organizacién social
tradicional de la tribu. En primer lugar, aparece la necesidad
de la propiedad privada al lado de la comunal, hasta que es-
ta Gltima decae y con el orden social anterior, desaparece.
La riqueza como propiedad privada hace surgirlaideade la

16 Tal es la terminologia empleada por E.R. Service, “The Origins
of State and Civilization: The Process of Cultural Evolution”, Nueva York,
W. Norton & Co., 1975,
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individuacidn, la conciencia de la identidad individual y se
rompe el mito de una sociedad igualitaria, dando lugar a una
divisiéon entre ricos y pobres y llevando a la estratificacién
social."?

Este largo proceso de individuacion, estratificacién so-
cial e institucionalizacion de una autoridad politica centra-
lizada y fuerte, s6lo concluyé con la llegada del islam, y se vio
acelerado por la “racionalizacion” de la vida religiosa que
trajo; pero el orden social y sus valores ya habian empezado
a sufrir grandes cambios desde antes del islam.'®

El Coran da testimonio de los cambios de conducta de
los nuevos ricos. Les reprocha que no se ocupen mis de las
obligaciones impuestas por la sunnah tribal, “Sois vosotros los
que no honrdis al huérfano, ni os animdis unos a otros a
alimentar al pobre, sino que devordis vorazmente la herencia
y amdis la riqueza con desordenado amor” (89,17-20). El
Coran hace suya la sunnah tribal y la ratifica como islimica
cuando ordena la misma actitud hacia los miembros mas
necesitados de la umma islimica."®

Estas denuncias cordnicas como los ataques a la codicia
de los ricos comerciantes, demuestran que efectivamente La
Meca se encontraba en una etapa de transicién del noma-
dismo a la sedentarizacion, del pastoreo al comercio, y como

17 La emancipacién de la naturaleza es sinénimo de la “individua-
cién” del hombre, nos dice KMarx. El hombre deja de ser “un animal de
rebano” o “ser genérico”, y al surgir la propiedad privada, entra a una fase
histérica de relaciones de propiedad mis adelantada, “Pre-Capitalistic
Economic Formations”, Nueva York, 1965, pp. 65ss.

18 Hay que agregar que la actividad comercial como empresa en
gran escala lleva consigo la sedentarizacién, un fenémeno que impone
también profundos cambios personales y sociales. Es también entre los
sedentarios donde se da la institucionalizacion de las diversas funcio-
nes politicas y legales, con mecanismos de coercién para imponer las
reglas que rigen el nuevo tipo de sociedad.

19 “La piedad estriba en creer en Dios [...] en el profeta [...] yen
dar la hacienda por mucho amor que se le tenga, a los parientes, huér-
fanos, necesitados, viajeros, mendigos y esclavos [...]" (2, 177).
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resultado de lo anterior, de la propiedad comunal a la priva-
da, de la igualdad a la estratificacion social; de la autoridad
moral del sayyid a la concentraciéon de un poder coerciti-
vo en el grupo selecto de los ricos. La Meca, en suma, estaba
en el camino a constituirse, en un futuro no lejano, en un
poder econdémico y politico, capaz de suplantar a Persia,
Bizancio y El Yemen en el control del comercio y las rutas
comerciales de la peninsula.

Esta fue una decisién ponderada y libremente adoptada
por los ricos comerciantes de la tribu quiraysh de La Meca.
Como evidencias se pueden aducir las modificaciones a la
antigua sunnah, ya sea adaptindola o sin mas, creando nue-
vas instituciones encaminadas a la obtencién de los nuevos
fines. Asi, el antiguo maylis o consejo tribal compuesto por
los jefes de los clanes, fue sustituido por la nada, un consejo
integrado por miembros de las tribus que habian sido con-
vencidas a integrarse a la empresa econémico-comercial de
los mequies. Estamos en presencia de un proyecto intertribal,
una novedad opuesta al exclusivismo tribal. Se trata de una
asociacion voluntaria, basada en intereses estrictamente eco-
ndémicos y no en los lazos de la sangre, es decir, es el comienzo
de una nueva fase de relaciones sociales, donde hace clara-
mente su aparicién un nuevo fenémeno: la estratificacion so-
cial. Tal vez, podria hablarse del surgimiento de una nueva
sociedad formada por dos rudimentarias clases sociales: ricos
y pobres.

La necesidad de proteger tanto las caravanas como las
varias operaciones financieras que se llevaban a cabo en La
Meca, dio lugar a la creacion de una nueva institucién, una
policia o guardia militar formada por los ahkabish, que pudie-
ran ser mercenarios abisinios.?’ Del mismo modo, se establecié
un servicio de informacién sobre las caravanas comerciales,

20 No estd claro a qué se refiere este nombre. Podria tratarse de
mercenarios extranjeros, especialmente de la cercana Abisinia, contra-
tados para fungir como policia militarizada.
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para saber si habian logrado llegar con éxito a su destino final
o habian sufrido algin percance.

El incremento y diversificacién de las actividades co-
merciales dieron lugar a la creacién de lo que podriamos
llamar una administracién financiera para llevar un control
y registro exacto de las inversiones, compraventa y aporta-
ciones de diversos comerciantes. Y como complemento a las
anteriores funciones, se cred una especie de juzgado criminal
para castigar a los responsables de obstruir €l buen funcio-
namiento de la nueva empresa comercial.

Max Weber llama “orden legal” a la institucién de nue-
vas funciones como las anteriores, y difiere del “orden con-
vencional” como el de la sociedad beduina, en que posee
“personal especializado para poner por obra el poder coer-
citivo [...] del que carece el orden convencional”.*! Otra vez
nos encontramos con un nuevo fenémeno, una mayor divi-
sién de funciones junto a la estratificacién social.

Quizi el testimonio mas patente del rompimiento con
la tradicién inviolable de los antepasados (tribalismo) lo cons-
tituya la institucién del tahammus.

Muchos estudiosos pensaron erréneamente que se trata-
ba de una institucién religiosa de los quiraysh que manifestaba
su celo por la kaba. Una investigacién mis a fondo reveld su
verdadero cardcter. En primer lugar, quienes formaban parte
de él eran varias tribus que “casualmente” estaban situadas
en lugares estratégicos a lo largo de las rutas comerciales. Esto
puso de manifiesto que se trataba de una manipulacién de
la religién con fines econémicos.** Gracias a una serie de pac-
tos establecidos con tribus importantes, la inviolabilidad de

21 On Law in Economy and Society, E. Shills (trad.}, Cambridge, Har-
vard University Press, 1954, p. 27.

22 Pueden consultarse los trabajos de J. M. Kister, “Mecca and Ta-
min”, en Jesho VII (1965) pp.113-163 y de R.Simon, “Hums et 114, ou le
commerce sans guerre. Sur la genése et le caractére du commerce de la
Mecque”, en Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae, XX, pp. 325-
337.
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La Meca y sus habitantes quedé garantizada no sélo durante
los “meses sagrados”, sino practicamente durante todo el ano,
una condicién indispensable para realizar una actividad eco-
némica segura.”

La Meca, gracias a su santuario, se convertia asi en el
unico lugar de Arabia donde ¢l pillaje, la guerray todo acto
de violencia quedaban prohibidos practicamente todo el ano,
y sus habitantes podian desarrollar su actividad comercial en
las mejores condiciones. La Meca era el lugar ideal para con-
vertirse en el centro comercial y religioso mads importante de
Arabia. De ahi no hay sino un pasc para volverla el centro
politico que dominara la peninsula.? Los ricos comerciantes
de La Meca s6lo pensaban en sus propios intereses y no duda-
ron en servirse de la religién para lograr sus fines econémicos
y politicos. El profeta tratara de revertir esta tendencia, lo que
ocasionara un fuerte enfrentamiento y una implacable opo-
sicion a las nuevas ideas religiosas y a su persona.

2% Fl Cordn da testimonio de este hecho, sélo que lo atribuye a
la misericordia de Ala: “¢No ven que hemos hecho un santuario segu-
ro, mientras que alrededor de ellos, secuestran a la gente?” (29,67.) Del
mismo modo en la sura 106.

24 Una cita de Ibn al-Kalbi, sugiere que ésas eran las intenciones
de los quraysh y que éstas eran bien conocidas de todos: “cierto indivi-
duo de Yuhaina, llamado Abd al-Dar decia a su pueblo: ‘venid a construir
un santuario para rivalizar con la Kaba y podamos asi atraer a muchos de
los drabes’™, Kitab ab-Asnam, p. 28.






2. SURGIMIENTO DEL ISLAM

EL PROFETA EN La MECA

En el transcurso de su vida, Muhammad se revelara como
un personaje excepcional, de contarse entre aquellos que
han sido capaces de influir en el curso de la historia y sefialar
un nuevo derrotero a millones y millones de seres humanos.
Las cualidades excepcionales de las que estuvo dotado, lo cali-
fican como uno de los prototipos del héroe carismatico y
civilizador. Gracias a €l la peninsula ardbiga y su santuario de
la Kaba se convertirdn en el centro del mundo para los millo-
nes de seguidores del islam.

Los primeros cuarenta anos de su vida pasaron sin nin-
gum acontecimiento que lo hicieran ser especialmente recor-
dado en la historia. Si hubiera muerto a esa edad, tal vez
nunca hubiéramos sabido de su existencia. Su abuelo habia
sido jeque de la tribu de los quiraysh y fue el altimo miem-
bro del clan hashemita en ocupar esa prestigiada posicion.
A sumuerte, el clan Omeya apoyandose en sus grandes €xi-
tos comerciales, fue quien tomé en sus manos el destino de
la tribu. Al clan de hashim se le otorgaron cargos religio-
sos, que confieren honor, pero sin poder politico. Si bien
econémicamente venido a menos, conservd cierto presti-
gio social.

El padre del profeta murié antes de que éste naciera, y
su madre a los pocos anos de nacido. De acuerdo con el uso
tribal, el huérfano pasé al cuidado de su tio paterno Abd al-
Muttalib, padre del Ali que seri el cuarto califa. De acuerdo
también con la costumbre tribal, Muhammad fue enviado al
desierto con una tribu beduina, para ser inictado en la recia

33
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vida y virtudes de los guerreros beduinos. Después de algin
tiempo regresé a la vida sedentaria de La Meca y participé
activamente en las actividades comerciales. Su talento y hon-
radez lo recomendaron para hacerse cargo de los negocios de
una rica viuda de nombre Jadiya, varios afios mayor que ély
con quien al cabo del tiempo contrajo matrimonio.

La importancia de la actividad comercial de Muhammad
estriba en que los viajes comerciales lo pusieron en contac-
to con hombres de otras culturas, de sistemas politicos mas
avanzados y religiones monoteistas muy elaboradas. Podemos
pensar que dada su curiosidad innata y su gran inteligencia
analitica, el futuro profeta no sélo recabé todala informacion
posible sobre la forma de vida cotidiana de estos pueblos, sino
especialmente sobre su religién, el lugar que ocupa en su vida
diaria y sobre todo, su relacion con el poder politico. Desde
un punto de vista estrictamente histdrico, esto podria explicar
algunas semejanzas con el judaismo y con el cristianismo, y con
frecuencia, con sectas y versiones no ortodoxas. Se puede pen-
sar que este contacto le dio al profeta una nueva dimensién y
amplié la vision que sobre estas religiones pudo haber teni-
do por el contacto con comunidades judias y cristianas en
Arabia; donde habia seguidores de un monoteismo precursor
del islam, diferente del judaismo y cristianismo, a quienes el
profeta y el Coran llaman los Aanifs, y quienes reconocen a
Abraham como su iniciador.

Muhammad estaba también perfectamente al tanto de
las intenciones de sus paisanos mequies, de querer imponer
un dominio politico, comercial y religioso sobre la peninsula.
No hay duda de que compartia esta idea, pero estaba en
desacuerdo sobre la manera de llevarla a cabo. Después de
observar la estrecha conexién entre religién y dominacién
politica existente tanto en el imperio bizantino como en ¢l
persa sasanida, el plan quirayshi resultaba incompletoyala
larga llevaria al fracaso por la falta de un sistema ideolégico
religioso que diera unidad, legitimidad y cohesién interna
al anhelado Estado drabe. Bastaba recordar el fallido intento
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de los Kinda (siglo v d.C.) cuyo dominio politico centra-
lizado sobre la peninsula resulté efimero.

Sabemos que, alguas veces, Muhammad solia pasar no-
ches enteras en oracién y reflexion en la cueva de un monte
cercano a La Meca, el monte Hira. Sin duda que una de sus
plegarias seria pedir la ayuda divina para llevar a cabo un
proyecto similar para su nativa Arabia, pero dentro de nuevos
esquemas religiosos. Dios respondio a su deseo. Muhammad
recibié la primera revelacion en una de las Gltimas noches
det mes de ramadén.! El Cordn? la lama

La noche del Destino,

Y jcémo sabrds cudl es la Noche del Destino?
La Noche del Destino vale mds de mil meses.
Los dngeles y el Espirity® descienden en ella
Con permiso de su Serior, para fijarlo todo.*
iEs una Noche de paz, hasta rayar el alba!

Mientras estaba absorto en oracién, un emisario divino
le hablé:

Recita, en el Nombre de tu Serior que ha creado
ha creado al hombre de sangre coagulada
iRecita! Tu Serior es el munifico,

que ha ensefiado el uso del cilamo,

ha ensenado al hombre lo que no sabia.

! El Cordn menciona que la primera revelacién que recibié el pro-
feta fue durante el mes de ramaddn, sin indicar el dia exacto {Cordn,2, 185;
“Es el mes de ramadan en que fue revelado el Coran como direccién para
los hombres..."), por es0 serd el mes del ayuno. La noche exacta sélo Dios
la sabe. La tradicién nos dice que fue una de las cinco dltimas impares (21,
23, 25, 27 0 29). Es, naturaimente, una noche muy especial para el islam.

2 Azora 97.

3 Asi suele designar el Corin al arcingel Gabriel. Véase 70,4; para
el islam Gabriel es dngel y no arcangel (CN. del E.).

4 Esa noche, segiin la tradicién, se fijan los acontecimientos de todo
el afio.
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Esta es la sura 96, mayoritariamente considerada como
la primera revelacion que recibié Muhammad del dangel Ga-
briel. Por donde quiera que miraba, lo veia y le decia: “Tu
eres el mensajerc de Dios”. El sorprendido Muhammad no
daba crédito a sus sentidos, por lo 'que mantuvo ocuita su
experiencia hasta que finalmente confié su secreto a su es-
posa Jadiya quien creyé su relato, por lo tanto, fue la primera
en aceptar el islam, y quien lo alenté a confiar en Dios y
aceptar su nueva mision.

Muhammad decidié enfrentar al mundo y hacer pablica
su experiencia. Entre los primeros creyentes, se encuentra su
primo Ali y Abu Bakr quien sera el primer califa o sucesor. Su
mensaje atrajo especialmente a jévenes y pobres por su con-
tenido idealista y de reforma moral. Pocos entre los ricos y
poderosos le hicieron caso, hasta saber perfectamente cuales
eran sus intenciones. En la Arabia de la época eran frecuen-
tes los casos en que los genios “poseian” a algin individuo y
€ste se convertia en adivino o en poeta. Sus mensajes, sin em-
bargo, no tenian un contenido moral, sino mds bien lo con-
trario. Al irse haciendo maés claro el mensaje de Muhammad,
provocé un total rechazo de los ricos comerciantes que con
el tiempo se convertiria en odio y lucha a muerte. Muhammad
les dijo que ésa es la suerte que suelen correr los enviados de
Dios desde el principio de la historia.

La primera revelacién, a pesar de su brevedad, contiene
en si una gran riqueza doctrinal y un programa de vida, cuan-
do se empiezan a sacar las consecuencias de aceptarla. Ella
anuncia la venida del islam y contiene una de las verdades
centrales del Coran. Que Dios es Creador, o si se quiere &l
Creador, es por una parte la gran novedad en relacién con las
creencias de la Arabia anteislamica. Y por otra parte, serd la
base de su diferencia con el judaismo y cristianismo. Que Dios
es creador, es la primera verdad que nos ensena la tra-dicién
religiosa judeo-cristiana: “En el principio creé Dios el cielo
y la tierra [...]”,% sin embargo, esta idea no parece tener la

5 Génesis, I, 1.



SURGIMIENTO DEL ISLAM 37

importancia que le dard el islam y Dios sera mas reverencia-
do por otros de sus atributos.

En la especial importancia que da el Coran a esta idea
empiezan sus diferencias con el judaismo y el cristianismo.
Ella va a constituir la especificidad del islam, su peculiaridad
y en definitiva que sea, ala vez, una continuidad de las revela-
ciones anteriores y al mismo tiempo una novedad o como el
Coran prefiere llamar al islam, la restauraciéon de la reve-
lacion primigenia dada por Dios a la humanidad.

¢Qué implicaciones tiene que Dios sea creador? Las
implicaciones pueden ser tan profundas como cambiar radi-
calmente la vida de quien realmente acepte esta idea. Reco-
nocer a Dios como creador quiere decir que a El debe la vida
y la existencia misma, y que sin El no existiria nada. Las con-
clusiones que se derivan de esta aceptacién son tan evidentes
que el Cordn se extrana de como es posible que muchos no
las hayan sacado.®

La concepcion de Dios como creador, pero un creador
lieno de bondad y misericordia, “que ensefia al hombre lo que
no sabia”, ofrece una sintesis maravillosa de las ideas centrales
del Corén, que son a la vez la historia de la humanidad. La
bondad infinita de Dios que-lo lleva a crear al ser humano y
a revelarle Su voluntad, a diferencia de la constante rebeldia
humana por su soberbia de creerse autosuficiente y no nece-
sitar de Dios, como concluye la sura 96.

Los ricos comerciantes de La Meca se sintieron amena-
zados por la predicacién de Muhammad, sobre todo cuando
éste explicitamente les reproché el mal uso que hacian de su
riqueza: “Sois vosotros los que no honrdis al huérfano, ni os
animdis unos a otros a alimentar al pobre, sino que devoriis
vorazmente la herencia y amais la riqueza con desordenado

b Es decir, gratitud, obediencia y sumisién a la Voluntad de Dios.
Igualmente ¢l poder absoluto de Dios, la distancia infinita entre ¢l Crea-
dor yla criatura, como la necesaria dependencia que todo lo creado tiene
de Dios. Estas ideas las ampliaremos en el cap. r dedicado al Corédn.
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amor” (Cor. 89, 17-20). Estos versos cordnicos, ya menciona-
dos, muestran con toda claridad dos visiones opuestas de la
vida que llevardn a un enfrentamiento entre los que defendian
sus intereses materiales y quien presentaba sus valores ideales
como revelados.

La historia y formacion del islam, como toda la historia
humana, al igual que la actividad profética de Muhammad
estan intimamente ligadas con sus medios social y cultural don-
de se desarrollaron. Gran parte de las revelaciones cordnicas
son la respuesta a situaciones concretas que el profeta enfren-
taba y que venian a dar una legitimacién divina a las reac-
ciones de Muhammad. O bien aprobaban algo que €l ya habia
hecho o dicho o le mostraban el camino que debia seguir.

Gracias a esta confrontacion entre los ricos de La Meca
y Muhammad, le fueron revelados varios puntos doctrinales
al profeta, y de esta suerte se fue perfilando el contenido
doctrinal de la nueva revelacion. El rechazo de los mequies
obligo al profeta a amenazarlos con la idea de un juicio final
y una condena posiblemente eterna en el infierno, como a
su vez la promesa de una recompensa eterna en el paraiso
para los creyentes justos; creencias compartidas también por
el judaismo y cristianismo. “Y cuando se togue la trompe-
ta, ese dia no valdra ningiin parentesco [...] unos serin bien-
aventuradosy [...] otros estardn en la gehena eternamente”
(Cor. 23,101-103). “Quienes no crean [...] morardn en el
fuego eternamente” (Cor. 3,116) “Los justos [...] gozardn
eternamente de la misericordia de Dios” (Cor. 3,107). Ambas
ideas suponen la creencia en la resurreccién de los muer-
tos, idea que a los de La Meca les parecié de lo mas fanta-
siosa y completamente descabellada. “¢Es verdad que seremos
restituidos a nuestra primera condicién, luego de convertir-
nos en pltridos huesos? Seria un retorno pernicioso” (Cor.
79, 10-11).

Si un juicio final les parecia lejanc e improbable ysi la
idea de la resurreccion les parecia una pura fantasia, el pro-
feta recuerda que Dios puede castigar aqui y ahora. Asi, el
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Coran trae a colacion una serie de relatos de épocas pasadas
llamadas “historias de castigos” que recuerdan la desapari-
cién de pueblos enteros que se opusieron a Dios y se rebe-
laron contra El. Algunas son conocidas por la Biblia y otras
son propias del Cordn.

En la sura 26, el Cordn relata varias catistrofes como
castigos divinos, asi, el éxodo de Egipto y el paso milagroso
por el mar Rojo: “salvamos a Moisés y a los que con €l estaban.
Luego, anegamos a los otros”. Noé, presentado como profeta
enviado a su pueblo y rechazado por la mayoria: “le salvamos
a €]l [Noé] y quienes estaban con él, en el arca abarrotada.
Luego, después anegamos al resto”. Igualmente la historia
del profeta Hud enviado a su pueblo, los aditas, “Los adi-
tas desmintieron a los [profetas] enviados [...]” Hud les advir-
tié: “temo por vosotros el castigo de un dia terrible”, pero
ellos respondieron: “No se nos castigara. Le desmintieron y
les aniquilamos. Ciertamente hay en ello un signo, pero la
mayoria no cree.” Lo mismo ocurre a los tamudeos que re-
chazan al profeta Salih: “Los tamudeos desmintieron a los
enviados”. Rechazaron a Salih, le dijeron: “Eres un hechizado
[...]yles sorprendié el castigo. Hay en ello un signo, pero
la mayoria no cree”. Del mismo modo: “El pueblo de Lot
desmintié a los enviados. Dios salvé a Lot y su familia y luego
aniquild a los demas con una lluvia fatal”. Finalmente, “Los
habitantes de la espesura (los madianitas) desmintieron a
los enviados [...] cuando Suayb les dijo: ¢es que no vais a te-
mer a Dios? Le desmintieron. Y el castigo del dia de la som-
bra” los sorprendié” (Cor. 26, 52-191).

El Corin asienta también que el iltimo enviado de Dios
antes de Muhammad, Jestis el hijo de Maria, fue rechazado por
los judios, quienes intentaron darle muerte * “Después de Moi-

7 Segln los comentaristas, buscando una sombra, se dirigieron ha-
cia una nube, pero ésta resultd ser una nube ardiente que los aniquilé.
8 Para el Cordn, los judios intentaron matar a Jesis, pero no lo
consiguieron: “No le mataron ni le crucificaron, sino que asi les pare-
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sés mandamos enviados. Enviamos a Jestis con las pruebas
claras y le fortalecimos con el Espiritu Santo [...]" Sin em-
bargo, la conducta de los judios ha sido la misma: “A unos les
desmentisteis, a otros les disteis muerte” (Coran, 3,87).

Si Muhammad esperaba que estas historias cambiarian
la disposicién de sus enemigos hacia €1y su misidn, sufrié la
mds grande decepcién. Mds bien produjeren el efecto con-
trario e incrementaron el rechazo hacia el islam. No s6lo se
intensifico el ridiculo a su persona y su doctrina, sino que de
ataques verbales se pasé a las amenazas fisicas. Si Muhammad
no fue lapidado fue por consideracion a la proteccion que
recibia de su clan. Cuando las agresiones se incrementaron
también contra sus seguidores, el profeta pensé que seria
mejor proteger a los mas débiles sacindolos de La Meca. La
cristiana Etiopia los recibio.

El Coran ha conservado algunos de esos ataques. Lo
acusaban de inventar las revelaciones ayudado por otro: “To-
do eso no es mas que una mentira, que €l se ha inventado y
en la que otra gente le ha ayudado” (Cor.,25,4), “es un men-
tiroso” como sus predecesores (Cor.,35,25). Lo acusan de
loco, “hechizado” (Cor.,17,40) de “poeta”,® y le pedian una
prueba contundente, algiin milagro: “que nos traiga un signo
como los enviados que le precedieron” (Cor.,21, 5).1¢

Los ricos comerciantes no aceptaban la idea de que Dios
les hablara por medio de un hombre exactamente igual a
ellos: “;Qué clase de enviado es éste que se alimenta y pasea
por los mercados? ;Por qué no se le ha mandado de lo alto
un ingel, que sea junto a €l, monitor [...]?” (25,7.21.) El
Corin nos relata que la misma objecién y en circunstancias

cid [...] no siguen més que conjeturas [...] ciertamente no le mataron”
{Cor. 4,157).

9 Implicando que recibia su inspiracién de un demonio o yinn
(genio}.

" Bien conocidos eran los hechos milagroses de Moisés con su
famosa vara, como abrirse paso entre las aguas del mar Rojo o los miltiples
milagros de Jesis.
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casi idénticas a las de La Meca, fue presentada contra un
enviado posterior a Noé: “Pero los dignatarios del pueblo,
que no creian y desmentian la existencia de la otra viday a
los cuales habiamos enriquecido en la vida de aca, dijeron:
‘éste no es sino un mortal como vosotros, que come de lo
mismo que vosotros comeéis y bebe de lo mismo que vosotros
bebéis’. Si obedecéis a un mortal como vosotros estiis per-
didos™ {Cor. 23,33).

Muhammad, desde luego, reconoce y acepta que no es
un ser extraordinario y con toda claridad afirma su condicién
de simple mortal: “Yo no pretendo poseer los tesoros de Dios,
ni conozco lo oculto, ni pretendo ser un dngel. No hago sino
seguir lo que se me ha revelado” (Cor. 6,50); “Yo soy sélo un
mortal como vosotros a quien se ha revelado que Dios es
un Dios Uno” (Unico) (Cor. 18,110). Y reconoce también
que Dios no le ha dado ¢l poder de hacer milagros.'!

En un primer momento, el profeta se defiende alegando
que ¢como puede ser él el autor de las revelaciones, cuan-
do hay hechos y relatos que €l no conocia?: “Yo no tenia co-
nocimiento de] Consejo Supremo cuando discutian unos con
otros” (38,69)'" y “Ti no sabias lo que eran la Escrituray la
Fe [...]1” (42,53). Estas afirmaciones, desde luego, fueron
desechadas como mentiras por sus enemigos. Se necesitaba
una prueba mas sélida. Asi, el Corin llegé en defensa del
profeta.

La prueba que se ofrece de que la mision del profetayla
Revelacion son de origen divino, es el Coran. Muhammad
reconoce que €l no seria capaz de inventar las revelaciones.
Tanto por la belleza de la lengua como por lo sublime de su

1 Dicen: “;Por qué no se le ha dado lo mismeo que se le dic a Moi-
sés?” (el poder de hacer milagros). Sin embargo, el Coran les recuerda
que a pesar de los milagros, no creyeron en Moisés y sus prodigios fueron
considerados actos de magia (Cor. 28,48). En su mayoria, los judios tam-
poco creyeron en Jesiis, a pesar de sus miiltiples milagros.

12 Se refiere al Consejo Supremo de los dngeles cuando discutian
sobre la creacién del primer hombre (2,30).
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contenido, no puede haber mis autor que Dios, y lanza un
reto a sus enemigos: “Si duddis de lo que hemos revelado a
Nuestro Siervo, traed una sura semejante [...] perosi nolo
hacéis —y nunca podréis hacerlo— guarddios del fuego [...]1"
(Cor. 2,23-24)."® Para despejar cualquier duda sobre el origen
sobre-humano de la Revelacion, el Cordn va més lejos y de-
safia a toda la humanidad y a los mismos genios a crear un
Cordn semejante: “Si los hombres y los genios se unieran para
producir un Cordan como éste, no podrian conseguirlo, aun-
que se ayndaran mutuamente” (17,88). Este milagro es co-
nocido como la “Inimitabilidad” del Cordn, que, por lo tanto,
en si mismo lleva la prueba de su origen divino.

Si al inicio de las revelaciones Muhammad no se sentia
seguro de afrontar el mundo, cuando se convencio plena-
mente del origen divino de sus experiencias, no tuvo em-
pacho en dar a conocerlas y hacer piiblico su contenido. De
ahi su gran sorpresa al ver que no sélo no eran aceptadas,
sino ridiculizadas y atribuidas a los demonios. Muhammad,
tal vez, penso, aunque fuera de modo inconsciente, que debia
suavizar su insistencia en algunas ideas y hacer alguna con-
cesion a sus adversarios. Asi podria explicarse un famoso
incidente conocido como el de los “versos satinicos”.*

Con el objeto de que los habitantes de La Meca y en
especial sus notables aceptaran su mision proféticay la reve-
lacién, supuestamente el profeta habria aceptado al lado de
Al3, a tres diosas muy veneradas en Arabia: Al-Lat, Al-Uzzay
Manat, y a quienes se les llamaba “las hijas de Dios”. El profeta
habria dicho en piblico: “Estas son las sublimes diosas cuya
intercesién se espera”. Con esto, la creencia en un Dios uno
y Unico, el monoteismo estricto, se vendria abajo. El dngel

1* El mismeo reto se encuentra en otras azoras del Cordn: 10, 58;
11,13; 52,34

14 Este incidente es considerado por la mayoria de los musulmanes
como inventado. Uno de sus mas prestigiados histortadores, Al-Tabari
{839-923}, lo incluye en su obra monumental, Historia de profetas y reyes.
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Gabriel hizo ver al profeta el error y éste se desdijo decla-
rando que tales versos le habian sido inspirados por el de-
monio. !

La incredulidad de sus opositores, incluso sin tomar en
cuenta sus burlas y sus ataques, eran para ¢l profeta algo
inexplicable y que su razén no lograba entender. ;Gémo era
posible que fueran tan necios y no le creyeran? Convencido,
como estaba, del origen divino de su misién: ;:Como explicar
que el hombre se oponga a Diosy no acepte su guia? ¢O seria,
tal vez, que €l estaba equivocado y que en realidad fuera el
demonio el que le hacia creer en una mision divina? 51 Dios
es Todopoderoso, tinico Creador de cuanto existe, s€s posible
que una criatura se oponga a sus designios divinos y a la re-
velacién que El manda para beneficio del hombre? :Cémo
conciliar un mandato divino y la desobediencia humana? Si
la Voluntad Divina es Omnipotente, y como afirma tantas
veces el Coran, Dios hace lo que le place sin que nada ni
nadie pueda oponerse. A Dios le basta decir “existe” y algo
existe. ;Como puede entonces la voluntad humana oponerse
a EI? Este es el problema de explicar 1a relacién entre el
Creador y su criatura, dos seres libres, cada uno con volun-
tad propia, aunque infinitamente distintos. ;Puede la vo-
luntad humana oponerse y obstaculizar e incluso anular la
Voluntad Divina? ;O acaso se ve Dios obligado, por alguna
razén que desconocemos, a tolerar el desafio y la desobedien-
cia de sus criaturas?

Estas dudas perturbaban profundamente la paz del en-
viado como lo atestigua el Cordn: “Tq, quizas, te consumas
de pena porque no creen” (26,3-4). No cabe duda de que el
profeta debié pasar muchas horas ponderando este enigma

!5 El Cordn 22,52 pareceria apoyar la veracidad de esta tradicién:
“Dios invalida las sugestiones del demonio y luego hace Sus Aleyas [versos]
univocas”. Para los que defienden que los profetas estdn inmunes de
cometer errores, ésta es una tradicion inventada. Véase también Cor.
17,73: "Casi han conseguido desviarte de Jo que te habiamos revelade {...]
Te habrian tomado como amigo”.
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y buscando una explicacidn satisfactoria. La inica coherente
debia ser que, siendo Dios Todopoderoso, de algin modo
esta detras de la rebeldia humana. Es inadmisible que el ser
humano tenga poder de oponerse a los planes divinos. Po-
demos suponer gue en busca de una plausible explicacion,
el enviado de Ala buscaria saber si las revelaciones anteriores
contienen alguna clave para explicar esta anomalia. Ahi vio
confirmada su idea de que Dios es €l Unico Poder y que el
hombre, realmente no puede oponerse a KL

Ya en el inicio de la sura dos, el verso siete nos repi-
te casi textualmente ¢l pasaje del Evangelio de San Mateo,
13,13, que a su vez, es una cita del profeta Isaias 6, 9-10.'°
“Dios ha sellado sus corazones y oidos; una venda cubre sus
ojos y tendran un castigo terrible”. Asi queda a salvo la Om-
nipotencia Divina ante la cual el ser humano nada puede.
Con igual claridad se expresa la sura 6 ,39: “Dios extravia a
quien E! quiere, y a quien El quiere lo pone en la via recta”.
La intencidn del Cordn es dejar muy en claro que la Voluntad
y el Poder de Dios son absolutos y que nadie puede oponerse
a Ei. Cuando Dios quiere algo nada ni nadie es un obsticulo:
“Si Dios hubiera querido, todos los habitantes de la Tierra,
absolutamente todos, habrian creido. Y svas tii a forzar a los
hombres a que sean creyentes, siendo asi que nadie esta para
creer si Dios no lo permite?” (10,99.) El Cordn recalca esta
idea, advirtiendo que aunque Dios hubiera realizado los mas
grandes prodigios y milagros, nadie puede creer si El no lo
quiere: “Aunque hubiéramos hecho que los dngeles descen-
dieran a ellos, aunque les hubieran hablado los muertos,
aunque hubiéramos juntado ante ellos todas las cosas no
habrian creido, a menos que Dios hubiera querido” (6,111).
Cfr. 26,4.

De estos textos se pueden sacar conclusiones muy im-
portantes. En primer lugar, que Dios es un poder absolutoy

16 Véase la nota 7, del Capitulo 6.
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unico, de quien depende todo, incluso las acciones mas tras-
cendentales del hombre como creer o no creer. De aqui se
puede concluir que no se puede, ni se debe, forzar a nadie a
creer, porque eso depende de Dios.

Sin embargo, de aqui tampoco se puede concluir que
el hombre no actiie libremente aceptando o rechazando la
fe, y que porlo tanto, no sea responsable de sus actos y acree-
dor de un premio o castigo. De hecho en la sura dos, antes
citada, cuando atribuye a Dios la incredulidad porque “ha
sellado sus corazones”, agrega: “y tendran un castigo terrible”.
Hay pasajes en los que explicitamente se afirma la libre deci-
sion del ser humano para aceptar o rechazar la Revelacion
con el consiguiente castigo: “Y di, La Verdad viene de Vuestro
Senor. jQue crea quien quiera y quien no quiera que no crea!
Hemos dispuesto para los impios un fuego cuyas llamas les
cercarin” (18,29).'” En Medina, el profeta se enfrentard a
cristianos y judios que no lo aceptaran como profeta, mucho
menos como el Mesias. Pero para entonces Muhammad esta-
rd en otra condicion politico social muy diferente. No obs-
tante no los forzara a convertirse al islam.

El profeta se dio cuenta que en La Meca todas las puer-
tas estaban cerradas y que la nueva religion no tenia ningin
futuro promisorio. Era evidente que debia abandonar la ciu-
dad y probar fortuna en otra parte. Traté de negociar su
aceptacion en la ciudad de Taif, lugar de veraneo de los ricos
mequies, pero sus habitantes no quisieron comprometer sus
buenas relaciones con los ricos comerciantes y le negaron el
asilo. Sin embargo, la ocasion se presenté cuando residentes
de Yathrib, un oasis a unos 300 km. de La Meca, vinieron a
la peregrinacién anualy, dado que su fama de hombre confia-
ble y justo habia traspasado la cindad de La Meca, le ofre-
cieron hospitalidad y asilo a él y sus seguidores, a cambio de
que fungiere como juez y arbitro entre las tribus y clanes del

17 Esta aparente contradiccién y el problema de la predestinacién
y el libre albedrio, lo presentaremos en ¢l capitulo dedicadoe al Cordn.
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oasis cuyas continuas reyertas socavaban la paz y el bienestar
de sus habitantes.

En pequenos grupos, el centenar de sus seguidores fue
abandonando la ciudad. Finalmente el profeta y Abu Bakr
se escabulleron entre las sombras de 1a noche para evitar
que se les impidiera salir. Cuando sus enemigos salieron en
su persecucién, Muhammad y su acompanante se escondie-
ron en una cueva y Dios milagrosamente los salvé de sus
perseguidores. El 622 serd declarado, ahos mas adelante,
como el primer ano del calendario musulman.

Aunque la actividad del profeta en La Meca se podria
considerar como un fracaso desde el punto de vista del re-
chazo mayoritario de sus habitantes, sin embargo, fue el mas
rico en contenido doctrinal y en fijar puntos centrales de la
fe islimica, que marcaran definitivamente las percepciones
de los futuros musulmanes y que seran determinantes en
moldear su visién de Dios y del mundo.



3. MEDINA: LA PRIMERA
COMUNIDAD MUSULMANA

L e bastaron diez afios al profeta para implantar el islam en
Arabia, conquistar La Meca, unificar politicamente bajo su
- mando a la peninsula ardbiga y dejar sefialados los derroteros
que llevaran al islam a su destino universal. Cuando murié
el 8 de junio de 632 d.C, el afio 10 de la hégira, Dios le habia
realizado sus mds grandes anhelos y €l estaba seguro de la
victoria del islam, porque Dios estaba con €l

Aunque no faltaron los momentos dificiles y las horas
angustiosas, el periodo de Medina es la antitesis del de La
Meca, estd definido por una victoria detras de otra, en favor
del profeta y del islam. 5i en La Meca no podia sino sofiar e
imaginar, ahora era el tiempo de llevar a cabo todos sus sue-
nos, con el total auxilio divino. Las circunstancias que le
salieron al paso fueron los eslabones que le brindaron la
oportunidad de ir cosechando un triunfo tras otro.

El periodo de Medina, la “Ciudad Luminosa”, nombre
que sustituyé al de Yathrib, es el de la formacion paulatina
de una comunidad-Estado y la institucionalizacién del islam.
Desde antes de llegar a Medina ya se habian negociado varios
acuerdos relativos al papel de Muhammad y de sus compa-
neros en su nueva patria. A su llegada, se pusieron por escrito
y todos se obligaron a su cabal cumplimiento. El documen-
to que ha sido conservado, es probablemente una seleccién
de varios pactos entre las partes y se le conoce con el nom-
bre de “Constitucién de Medina”.! Estos acuerdos fueron

T El documento se conserva en la primera biografia del profeta, Sira
Rasul Allah (La vida del Enviado de Dios), de Ibn Ishaq {m.151/767). Esta

47



48 LA RELIGION ISLAMICA: UNA INTRODUCCION

cambiando, debido especialmente a la diferente posicién que
el profeta se fue ganando en la confederacién tribal. De un
simple drbitro en las disputas intertribales a ser reconocido
como el enviado de Dios. De ser sus seguidores considera-
dos como un clan protegido, a ser visto como igual con el
resto de los clanes y concretarse finalmente a como el clan
gobernante con derecho a imponer como sucesor del profeta
a uno de sus miembros.

Sise acepta que el texto actual es una mezcla de acuer-
dos de varios pactos, de diferentes épocas, se pueden despejar
varias incognitas, en especial la que se refiere a dilucidar si -
la nueva confederacién tribal era una comunidad politica o
religiosa. Lo mas probable es que de una confederacién emi-
nentemente politica, fue evolucionando a una comunidad
religioso politica. Fl oasis de Yathrib estaba habitado por
judios y drabes,? éstos ultimos considerados “paganos” por-
que no profesaban alguna de las religiones supuestamente
reveladas. Con la llegada de Muhammad y sus seguidores,
los “emigrados”, aparece una nueva religién, el islam, que es
adoptado por algunos de los clanes drabes, a quienes se dio
el nombre de los “auxiliares”. Al lado de las obligaciones
comunes, de repeler un ataque si alguno de los clanes confe-
derados era agredido por fuerzas externas, la Constitucién
respeta la religion de sus miembros. Explicitamente decla-
ra este derecho: “A los judios su religion, a los musulmanes
la suya”.

No se puede hablar, por lo tanto, de Medina como una
comunidad constituida con base en una creencia religiosa,
sino de una confederacién tribal como las de su época, es
decir, politica. Todos tienen iguales derechos y obligacio-

obra sirvié de base para la de Ibn Hisham (m.218/834), con el mismo
titulo ¥ dnica que se conserva, que fue traducida al inglés por A. Gui-
llaume, The Life of the Prophet, Oxford, Oxford University Press, 1987,

2 Algunos estudiosos piensan que los llamados judios, eran en reali-
dad drabes conversos al judaismo,
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nes y cada uno conserva su propia religion. Muhammad no
es visto como un lider religioso de toda la comunidad. Es,
cuando mads, un primus inter pares, sin mas poder que la auto-
ridad moral que le confiere su prestigio. S6lo puede imponer
su voluntad si logra convencer a los demis de las ventajas de
aceptar su punto de vista.

El primer pérrafo inicial de la Constitucién, “Esta es una
Comunidad 1nica distinta del resto del mundo”, debe ser

‘el de una etapa final, cuando ya no quedaban judios en
Medina y sus habitantes drabes habfan aceptado el islam aun-
que no todos por conviccién. Muhammad ya no es el simple
drbitro, sino el Enviado de Ald, como lo llama la Constitucion.
No solo es el lider religioso, sino ademads tiene en sus manos
¢l monopolio del poder militar y politico en toda Arabia.
Llegar a esta posicién no fue ficil y sélo lo consigui6 gra-
dualmente.

Es posible que el profeta se forjara demasiadas ilusiones
sobre lo que le esperaba en Medina, que compensara el re-
chazo de La Meca. Hay indicios que permiten suponer que
€l esperaba que los judios lo reconocieran como profeta, y
tal vez por eso dio amplias muestras de buena voluntad hacia
ellos. Asi, introdujo algunas pricticas judias, como el ayuno
de Yom Kippur, el dia de la expiacién, la festividad mas impor-
tante del judaismo y dispuso que para la gibla u orientacién,
los musulmanes debian hacer sus oraciones y postraciones
en direccién hacia Jerusalén.

El profeta recibié de nuevo un rotundo rechazo. La
incredulidad de los judios fue tan tajante como la de La Meca.
La desilusion del profeta fue enorme. El Cordn estd lleno de
reprochesy criticas a los judios, 2 quienes recuerda cémo sus
antepasados obraron de igual modo con Moisés y los demas
profetas. Sin embargo, ahora Muhammad no sufrié como en
La Meca, sabiendo que creer bdsicamente depende de Dios,
y en cambio, la negativa judia a aceptar el islam, sirvié para
ayudar al profeta a definir las caracteristicas de la nueva reli-
gi6n y de la comunidad de los creyentes.
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Para empezar, el profeta entendié muy pronto y con toda
claridad, que los judios® nunca lo iban a aceptar como un
profeta enviado de Dios, y por lo tanto, no podria contar con
una lealtad incondicional de los judios, con todo lo que esto
puede implicar. Siendo Muhammad emineniemente un hom-
bre de accién, no tardé en llevar a la prictica un nuevo plan.
El islam se fue modelando como una religién menos depen-
diente del judaismo o del cristianismo y mas auténoma; no
tanto en relacién a las creencias fundamentales, sino mas res-
pecto a sus rituales, practicas religiosas y a su propia expe-
riencia de Dios y su actuacién frente al mundo. Elislam no es
una copia ni una nueva versién del judaismo o del cristia-
nismo; el islam proviene directamente de la misma fuente de
donde surgen las otras dos religiones de Abraham. Debido a
que tanto ¢l judaismo como el cristianismo alteraron la Es-
critura y se dividieron en sectas, hubo necesidad de restaurar
la verdadera religion de Abraham: el islam.

El Corén lo plantea de la manera mis clara: “Dicen (ju-
dios y cristianos): Si sois judios o cristianos estdis en la via
recta. Di: No, antes bien seguimos la religion de Abraham
que fue hanify no asociador” (2, 135).* La religién islamica
proviene directamente de Abraham, a través de una corriente
o movimiento religioso, ¢l de los hanifs, anterior al judaismo
y cristianismo, y que la revelaciéon dada a Muhammad con-
firma como la auténtica Revelacién Divina. “;Por qué dis-
putiis de Abraham, siendo asi que la Tora y el Evangelio no
fueron revelados sino después de él?”

La figura de Abraham adquiere una relevancia especial
como el restaurador de la primera revelacion dada a Adan,
y a su vez, se muestra ¢6mo el santuario de La Meca se relacio-

% Pronto se daria cuenta de que tampoco los cristianos lo acepta-
rian. El Cordn suele expresarse en t€rminos mas favorables de los cris-
tianos, sobre todo de los monjes, aunque rechaza el celibato y la vida
monacal.

1 Lo mismo nos dice 1a sura 3,67:“Abraham no era ni judio ni cris-
tiano sino hanify no asociador [politeista]”.
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na con Abraham y con Adan. La Kaba fue €l primer santuario
que existi6 sobre la Tierra,® y Abraham y su hijo Ismael fueron
encargados por Dios de su reconstruccién para ser estable-
cida como “un lugar de reunién y refugio para los hombres”
(2, 124). “Y acordamos con Abraham e Ismael que purifi-
caran Mi Casa [...]” {2,125). “Y cuando Abraham e Ismael
levantaron los cimientos de la Casa [dijeron]: Sefior, acépta-
noslo [...1” (2,127). En seguida Abraham e Ismael invocaron
a Dios para que se estableciera sobre la Tierra y protegiera
tanto la verdadera religion como la verdadera comunidad
religiosa que la profesara (o sea, el islam yla comunidad mu-
sulmana): “Haz, Senor, que nos sometamosa Ti, haz de nuestra
descendencia una comunidad sumisaa Ti, muéstranos nues-
tros ritos y vuélvete a nosotros [...}” (2,128). Finalmente, y
en tono profético, Abraham pidié a Dios que envie a sus
descendientes un profeta de su propia raza: “Senor, suscita
entre ellos a2 un Enviado de su estirpe que les recite tus ale-
yas® y les enseie la Escritura y la Sabiduria y les purifique”
(2,129). La religién que predica Muhammad no es una in-
novacion, sino la mismisima religién de Abraham, la Ginica y
verdadera religién. Por eso, continia el Cordn: “sQuién sino
el necio de espiritu puede sentir aversion a la religién de
Abraham? Le elegimos en la vida de aci, y en la otra vida es,
ciertamente, de los justos. Cnando su Senor le dijo sométete.
Contestd: ‘Me someto al Senor del Universo’” (2,130-31).
La palabra “islam” significa “sometimiento” total y abso-
luto a Dios, de esta forma el Coran ensena que el islam fue
la religién de Abraham, corrompida por judios y cristianos y

5 “El primer templo erigido para los hombres, es ciertamente, el
de Bakka [...]” (3, 96). Bakka, es otro nombre de La Meca. Segiin la tra-
dicién, fue Addn quien construyé la Caaba o Kaba o “edificio cubico”,
de 10 por 12 metros y 15 de altura, situada casi en el centro de la gran
mezquita de La Meca. En el angulo sudoeste se encuentra empotrada la
piedra negra (30 cm de didmetro) que los peregrinos besan y tocan.

5“Aleya” es el nombre que usa el Coran para designar sus versiculos.
La palabra significa también, “signo” o milagro.
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que seria nuevamente restaurada por uno de sus descendien-
tes, hecho que tuvo lugar con el profeta Muhammad: “Os
hemos enviado un Enviado de entre vosotros para que os re-
cite nuestras aleyas, para que os purifique, para que os ensene
la Escritura y la Sabiduria, para que os ensene o que no
sabiais” (2, 151). Ni el judaismo ni el cristianismo representan
la verdadera religion de Abraham, por lo que quedan ya
descalificadas y superadas: “El es quien ha mandado a Su
Enviado con la Direccién y con la religion verdadera para que
prevalezca sobre toda otra religion, a despecho de los asocia-
dores”(61,9). De ahora en adelante, no hay més religién que
el islam: “Si alguien desea una religion diferente del islam,
no se le aceptard y en la otra vida sera de los perdedores”
(3,85). El Cordn va mas adelante en lo que podriamos con-
siderar la razén de este hecho. Su explicacion es que hay una
afinidad natural o innata entre la naturaleza humana y el
islam, que fueron creados uno para el otro: “Profesa la Reli-
gion como kanif, segin la naturaleza primigenia que Dios ha
puesto en los hombres” (30,30) .7

Una vez establecido que el islam es la Religién que Dios
ha escogido para la humanidad,®? y que Muhammad es el res-
taurador de la verdadera religion de Abraham, Dios le confiere
la autoridad para llevar a cabo los cambios necesarios para
corregir las corrupciones del judaismo y del cristianismo: “A
quienes sigan al Enviado, al profeta de los gentiles [...]1° que

7 Segun la tradicién musulmana los hombres nacen musulmanes,
y es sélo por las circunstancias externas, padres, familia, pais, etc., que
profesan religiones distintas del islam.

8 Puede citarse también una de las (iltimas revelaciones que recibié
el profeta, después de su lltima peregrinacién a La Meca, por eso llama-
da “la peregrinacién de despedida”, poco tiempo antes de morir: “Hoy
os he perfeccionado vuestra religién, he completado Mi gracia en vosotros
y Me satisface que sea el islam vuestra religién” (5,3).

# Gentiles, son los que no tenian una escritura Revelada y no forma-
ban parte de los llamados “Gente del Libro™ judios, cristianos o zoro-
astrianos.
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les ordena lo que estd bien y les prohibe lo que estd mal, les
declara licitas las cosas buenas e ilicitas las impuras, y les libera
de sus cargas y de las cadenas que sobre ellos pesaban” (7,157),
es decir de los rigores de las leyes judia y cristiana.

Igual que el cristianismo aboli6 o corrigié costumbres
y rituales judios, prohibiciones alimentarias, festividades y
ayunos ahora Muhammad declarara los rituales y obligacio-
nes del islam, como los de la religion primigenia y definitiva,
en su calidad de tltimo Enviado de Dios.'* Medina, como se
dijo antes, es la etapa de lainstitucionalizacion del islam. Per-
tenece a este periodo ¢l establecimiento de los cinco pilares
delislam, la profesion de fe, la oracién, la limosna, el ayuno
y la peregrinacién, de los que hablaremos mais adelante.

Ademads de los cinco pilares, el profeta reforma otras
tradiciones que muestran su rompimiento definitivo y su
rechazo de 1o judio y lo cristiano, al mismo tiempo que rea-
firman la propia identidad del islam. Estas decisiones del
profeta nos muestran una comunidad religiosa en su etapa
de formacién y consolidacién, durante los afios de Medina.
La posibilidad de establecer una comunidad religiosa distinta
de la judia, de la cristiana o de una asociacién tribal drabe,
estuvo ligada al éxito personal del profeta. De nada sirve
decretar rituales y otras obligaciones religiosas, si las condi-
ciones externas no permiten su cumplimiento, como sucedié
en el periodo de La Meca. Desde su llegada a Medina, el
profeta se aseguré de que los musulmanes tuvieran la libertad
necesaria para la practica de su religion, como consta en la
Constitucion de Medina: “A los musulmanes su religion, a los
judiosla suya”. Ahora bien, si el islam es la religion verdadera,
la escogida por Dios para la humanidad, obviamente debe
tener una presencia tangible y activa en la sociedad. Pero si
esuna religién criticada, denigrada, combatida o perseguida,
¢c6mo puede cumplir con su finalidad? De ahi surge la pre-
gunta: ;qué relacién debe tener con el poder politico?

10 “Mahoma es el Enviado de Dios y el sello de los profetas” (30,40).
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Por su experiencia en La Mecay por la oposicion de los
judios y otros enemigos en Medina," el profeta debi6 darse
cuenta que sin una base de poder y autoridad fuertes, la
nueva religion tenia pocas garantias de éxito, y que a su muer-
te podia ficilmente fragmentarse como los cristianos y hasta
dejar de existir bajo la presién de comunidades bien estable-
cidas. Era absolutamente necesario que €l tuviera un poder
mayor que ¢l de simple arbitro, donde sus decisiones no
podian ser impuestas, sino sélo seguidas en 1a medida de su
habilidad para convencer y con base en su autoridad pura-
mente moral. Esta debe haber sido una de las razones que
lo indujeron a iniciar una carrera militar de la que carecia
de experiencia, pero en la que €l confiaba en que tendria el
auxilio divino. Otra poderosa razén fue la econdémica. Los
que emigraron con €l de La Meca, no tenian tierrasy depen-
dian de la buena voluntad de los musulmanes de Medina pa-
ra su sustento. A la larga, era una carga muy pesada y podia
llevar a conflictos innecesarios. Una tercera razn era socavar
la riqueza y el prestigio de los comerciantes de La Meca,
atacando y pillando sus caravanas cargadas de abundantes
mercancias.

Todo parecia conjugarse para impulsar al profeta en
esta carrera militar. La mayoria de sus seguidores se oponian
a esta aventura, sabiendo del poder de La Meca. Muhammad,
sin embargo, escogié cuidadosamente el momento, hasta si
se quiere ventajosamente, para asegurar que la primera in-
cursién debia ser exitosa. Durante uno de los meses sagra-
dos, cuando estaba prohibida toda accién belicosa, esperd
en el lugar mas conveniente para él, una rica caravana a la
que obviamente tomé por total sorpresa y practicamente

T A los opositores del profeta en Medina se les llamg los “hipd-
critas”. Eran drabes que aceptaban un islam a su manera y estaban en
contra de muchas decisiones del profeta. Liegaron, incluso, a construir
su propia mezquita, a la que el Corin Hama la mezquita del dafio. “Cons-
truida para dividir a los creyentes” (9, 1079). Fue demolida en 630 por
drdenes del profeta, a su regreso de la expedicion de Tabuk.
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indefensa, de modo que obtuvo un rico botin y llevé como
rehenes a Medina algunos prominentes comerciantes por
quienes se debidé pagar un cuantioso rescate.

A pesar del éxito, la conducta del profeta fue duramente
criticada por todos sus enemigos, por haber profanado uno
de los meses sagrados. La revelacién divina hubo de venir en
auxilio del profeta para afirmar que es mis grave el pecado
de los notables de La Meca: “Es pecado grave combatir en el
mes sagrado. Pero apartar del camino de Dios, negarle a El
y a la mezquita sagrada y expulsar de ella a la gente es atin
mads grave para Dios, asi como tentar es mads grave que matar”
(2,217)."

Esta revelacion tranquilizé a los creyentes sobre todo a
los mds timoratos, y aunque para sus enemigos no fue sufi-
ciente, esta hazana del profeta causé un gran impacto en
todos los confines de Arabia que ya sabian de la enemistad
entre el profeta y La Meca. El hecho por si solo de atreverse
a enfrentar militarmente a La Meca, fue catalogado de he-
roismo, maxime cuando el valor de las mercancias y el pago
del rescate fue muy elevado. La fama del profeta y su au-
toridad moral se incrementaren dentro y fuera de Medina.
Los que temian confrontar a La Meca, al ver que ésta pagaba
el rescate, le perdieron el respeto. Seguramente Dios apoya-
ba al profeta.

Alentado por el éxito, el profeta planeé una nuevo ata-
que a una caravana de La Meca, a cuyo llamado acudieron
entre 100 y 300 hombres. Se trataba de una rica caravana
que regresaba de Siria y que estaba protegida sélo por unos
cuarenta hombres. La Meca, sin embargo, se enter6 por su

12 Ei Cordn reconoce cuatro meses sagrados (9,36}, unc de ellos es
el de la peregrinacion. Son meses de tregua para actividades comerciales,
ferias y peregrinacién. Aunque la palabra fitnah literalmente significa
“sedicién”, me parece que la traduccidn de J.Cortés como “tentar” (poner
una tentacién), es acertada en este contexto, ya que Ia sedicidn de los
mequies consistia en tratar de apartar a los creyentes del islam.
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correo de espias de las intenciones del profeta y enviaron
unos mil hombres bien armados, al tiempo que desviaron la
caravana por otro camino. Al llegar al valle de Badr, los mu-
sulmanes se llevaron la sorpresa de su vida, y muchos trataron
de huir. Muhammad, en cambio, vio una nueva oportunidad
para demostrar la superioridad de Dios sobre sus enemigos
y en un discurso lleno de valor y fe en Dios, exhorto a sus
seguidores a combatir por Dios y el islam hasta su altimo
respiro. El arrojo demostrado por los musulmanes fue tal,
que la superioridad numérica de los de La Meca fue superada
y la victoria fue de los musulmanes.

' Un prominente enemigo del profeta murié en el com-
bate y dos mas fueron llevados prisioneros y ejecutados en
Medina. Por otros se pidié un alto rescate. Obvio es decir que
la batalla de Badr, el 15 de marzo de 624, fue providencial y
decisiva para la existencia del islam. Hasta el dia de hoy se le
sigue recordando como una de las mds grandes muestras de
la misericordia divina."” Dentro y fuera de Medina tuvo gran
trascendencia que el profeta supo capitalizar ampliamente.

Hacia fuera, el profeta inicié una serie de alianzas con
tribus beduinas hostiles a La Meca, con el objeto de formar
una gran confederacidon que en algiin momento le permitie-
ra enfrentar a sus mas grandes opositores: los ricos comer-
ciantes de La Meca. Hacia dentro, en primer lugar, sitié y
expulsé a sus peores enemigos, la tribujudia de los kainuka,
sin que nadie se atreviera a oponérsele.’* Dos afios después
de llegar a Medina, el profeta era el jefe indiscutible del oasis,

con la posibilidad de imponer su voluntad por la fuerza, si
fuera necesario.

13 E1 Cordn nos dice: “Tuvisteis un signo {un “milagro”) en las dos
tropas, la que combatia por Dios y la otra infiel {...]" (3,13} y “Cierta-
mente, Dios os auxilié en Badr [...] ¢(No os basta que Dios os refuerce
con tres mil dngeles [...]7? (3,121s3). “No érais vosotros quienes les ma-
taba, era Dios [...]" (8,17).

14 Las otras tribus judias como sus aliados los liamados “hipdcritas”,
los abandonaren a su suerte, como nos recuerda el Cordn, 59,11ss,



MEDINA: LA PRIMERA COMUNIDAD MUSULMANA 57

El profeta inicia también la institucionalizacion del islam,
dandole un toque mids drabe y distancidandose del judaismo y
del cristianismo. El islam empieza a tomar su personalidad e
identidad. En junio de 624, el profeta decidio que la “qibla’,
el lugar a donde deben orientar los creyentes sus oraciones 'y
postraciones, ya no serd mds hacia Jerusalén, sino hacia la Kaba
de La Meca, el santuario de Abraham. “Vuelve tu rostro hacia
la Mezquita Sagrada dondequiera que estéis [...]7 (2,144).
“Vengas de donde vengas, vuelve tu rostro hacia la mezquita
sagrada. Estéis donde estéis vuestros rostros hacia ella [...]"
(2, 149 y 150)."> La verdadera religion de Abraham no puede
tener otro centro que el santuario que €l mismo restauro bajo
las 6rdenes de Dios, y hacia ahi deberan los creyentes dirigir
sus oraciones desde cualquier lugar de la Tierra donde se en-
cuentren. Asi también los demas rituales del islam no deberan
seguir las pricticas de las religiones abolidas.

El ayuno no serd mis el dia 10 del mes de muharram,
como el dia del Yom Kippur, o de la expiacién, la festividad
mais importante del judaismo,'® sino durante todo el mes de
ramaddn, en conmemoracion de que la primera revelacion
cordnica tuvo lugar ese mes (2,185). Se pone énfasis ignalmen-
te, en que la nueva revelacion no ha sido transmitida en alguna
de las lenguas de la gente del libro, sino en “claro drabe” (12,2;
26,195). El dia semanal dedicado al reposo y la oracién no
es ni el sibado judio ni el domingo cristiano, sino el viernes
(62,9). Y desde luego, la peregrinacidn, obligatoria una vez en
la vida si se tienen las condiciones para hacerla, no sera a
ningun otro lugar que al santuario de la Kaba en La Meca.

El islam se va orientando hacia una nueva manera de con-
cebir a Dios, el mundoy las relaciones humanas, diferente del
judaismd y cristianismo. Al final del periodo de Medina, la
institucionalizacién del islam estara pricticamente concluida.

15 Fsta decisién provocd la burla de los judios y los enemigbs del
profeta en Medina, los amados “hipécritas™ (2,142).
18 E] ayuno de la expiacién se celebra el dia 10 del mes judio tishri.
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El profeta decidié continuar su actividad militar de pitla-
je alas caravanas mequies, a sabiendas de que esto le podria
acarrear una represalia cuyas consecuencias no podian pre-
decirse. Debe haber estado convencido de que era el Gnico
camino que lo llevaria a la victoria. Es seguro que desde en-
tonces viera con toda claridad que su proyecto religioso poli-
tico nunca tendria éxito mientras existiera el de La Meca. Por
lo demads, ya se habia dado cuenta que sin la concentracion
de un poder coercitivo en sus manos, tampoco podria realizar
sus planes, de crear una comunidad unida y fuerte en Medi-
na, dada la oposicién absoluta de los judios y sus aliados. La
Meca y los judios eran €l enemigo a vencer. Por otro lado,
debi6 suponer que a La Meca ne le convenia arriesgar dema-
siado y de que, con paciencia y habilidad podria no sélo diez-
mar su poder, sino finalmente derrotarlos. Deshacerse de los
judios era mas ficil y ya lo habia empezado a hacer.

La reaccién de La Meca no se hizo esperar. Cansados
de los continuos hostigamientos a sus caravanas y del pres-
tigio que con ello ganaba Muhammad, decidieron darle una
severa leccidn al engreido profeta. En 625 se presentaron los
mequies en Medina con un ejército de tres mil hombres, y
se entabld una recia batalla con los musulmanes en el monte
Uhud, cercano a Medina. Aunque al principio los musul-
manes lograron contenerlos, la superioridad numérica se
impuso, y esta vez incluso Muhammad tuvo que escabullirse
malherido. Los mequies, sin embargo, no supieron sacar
partido de su victoria porque no lallevaron hasta sus iltimas
consecuencias. Viendo la desbandada musulmana, se retira-
ron tranquilamente pensando que eso seria suficiente.

El prestigio del profeta se vio seriamente menguado, de
modo que el Coran nuevamente vino en su apoyo para expli-
car la derrota.'” Por su parte, Muhammad no se qued6 con
los brazos cruzados, sino que puso sitio a otra tribu judia, los

17 El Coridn, 8,121-147.
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Bani Nadir, acusados de traicién,’® quienes después de un
mes se rindieron y fueron expulsados de Medina siendo obli-
gados a abandonar sus propiedades y sus bienes, que pasaron
al profeta como botin. Con esta medida Muhammad con-
solido todavia mas su posicion de jefe supremo del oasis. A
los Banti Nadir se les expulsé al oasis de Khaibar.

El profeta, desde luego, no aprendis la leccién, sino que
continud con su practica de hostigar las caravanas de La Me-
ca. Pero ahora si La Meca estaba decidida a acabar defini-
tivamente con €l. Lograron juntar un gjército de alrededor
de 10 000 hombres y se dirigieron a Medina a la que pusieron
sitio, en 626-627. El profeta, esta vez, no salié a combatirlos
a campo abierto, sino que, supuestamente aconsejado por un
musulman de origen persa, Salman Farsi, cavé un foso en la
parte desprotegida del oasis y esperd a sus enemigos. A pesar
de que tal foso no hubiera representado ninguin obstaculo
insalvable para un ejército profesicnal, para los mequies y sus
aliados fue insuperable. Se limitaron a insultar al profetaya
exigirle que saliera a combatir abiertamente como los va-
lientes. Por su parte, Muhammad aproveché el desconcierto
de los mequies para sembrar la cizaiia y la desconfianza entre
ellos y asi minar sus animos.

Parece ser que a lo anterior se agregaron condiciones
climdticas desfavorables y a ellas, la inexperiencia para pro-
veer alimentacién y agua a un nimero tan grande de com-
batientes en pleno desierto.’ No se sabe con precisién cuidnto
duré el asedio, probablemente menos de un mes, pero pau-
latinamente se fueron retirando de Medina llevandose con
ellos su frustracién y deshonra.

18 El Coran, 59,4
19 Alimentar a casi 10 000 personas en pleno desierto, ya seria pro-
blemdtico para la moderna tecnologia, cuanto més en aquella época. La

palabra foso, khandages persa; esta estrategia militar era desconocida en
Arabia.
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Elfracaso mequi se divulgé por toda Arabia y el prestigio
de Muhammad se consolidé en forma definitiva. El profeta
se dio ala tarea de acabar con la iltima tribu judia importante
que quedaba en Medina, los Banu Qurayza. Esta vez, sin em-
bargo, el profeta actué de una manera que podria parecer
incomprensible. Acusados de haber conspirado con los de
La Meca en contra del profeta,?® se les aplicé la ley mosaica,”
los hombres fueron decapitados, las mujeres y los nifios ven-
didos como esclavos.

Consecuencia trascendental de este hecho fue, por una
parte, que Medina quedé en forma definitiva bajo el dominio
politico militar del profeta sin ninguna amenaza seria inter-
na.Y por otra , Medina por primera vez estaba habitada sélo
por musulmanes, se habia constituide en una comunidad
musulmana, la primera comunidad musulmana, a la vez re-
lighosa y politica. El profeta dedicaria ahora sus energias a la
consolidacién de su comunidad y en planear la conquista de
La Meca. Medina debia ser organizada de acuerdo con la
nueva revelacién, y serd el ejemplo para las generaciones
futuras de cudl es la forma de vida de una comunidad musul-
mana. Esto no quiere decir que habia que empezar de cero.

El Cordn conserva también algunas practicas y rituales
anteriores al islam, si bien, generalmente, con algunas modi-
ficaciones.” Algunos de estos usos se practicaban también
desde tiempos inmemoriales en la Arabia preislamica. Asi,
el Cordn preserva una prictica fundamental para la vida del
desierto, 1a ley del talién®, pero situada en un contexto mis
compasivo. “Creyentes, se os ha prescrito la ley del talién en
casos de homicidio, libre por libre, esclavo por esclavo [...]”
No se aplica en caso de legitima defensa y se requiere igual-

20 El Corin, 33,26 *1a gente de la Escritura que habian apoyado a
aquellos”. ..

2l Deuteronomio, 20,10-14,

2 Asi por ejemplo, el rito de la peregrinacién.

25 La ley del talién es también una prictica aceptada por la Tora,
pero nio por el evangelio. Génesis, 9,5; Levitico, 24,17-21; Niimeros, 35,31.



MEDINA: LA PRIMERA COMUNIDAD MUSULMANA 61

dad entre el agresor y el agredido; no se aplica entre libre y
esclavo o al que mata a su hijo. El Coran invita al perdén o
llegar a un arreglo justo sin necesidad de ejecutar esta ven-
ganza (2,178s; 4,92). “Les hemos prescrito (en la Tora),* vida
por vida, ojo por ojo, diente por diente [...] y si uno renun-
cia a ello, le servira de expiacién” (5,45s).%

Se conservan las prohibiciones alimentarias del Antiguo
Testamenteo,? “Os ha prohibido sélo la carne mortecina, la
sangre, la carne de cerdo y la de todo animal sobre el que se
ha invocado un nombre diferente del de Dios™.* El Cordn
permite una excepcion: “Pero quien se vea impelido por la
necesidad, no por ¢l deseo o afin de contravenir, no peca.
Dios es indulgente, misericordioso” (2,173).% Una novedad
musulmana respecto a la Tora y al Evangelio, es la prohibi-
cion del vino, que ¢l Coran une a los juegos de azar. Sin em-
bargo, en relacién con el vino hubo una evolucién. En un
primer momento se le alaba: “De los frutos de las palmeras y
las vides obtenéis una bebida embriagadora y un belio sus-
tento. Hay en ello un signo parala gente que razona” (6,67).
En 2,119 se nos dice que el vino y el juego de azar tienen
ventajas y desventajas, “pero el pecado es mayor que su utili-
dad”. En la sura 4,43 “Creyentes, no os acerquéis ebrios a la
azald (oracion). Esperad a estar en condiciones de saber lo
que decis”. Finalmente, en la sura 5,90-91 se prohibe definiti-

2 Exodo, 21,78; Levitico, 24,17-22; Deuteronomio, 19, 21.

% El precio a pagar por el asesinato de un varén es de 100 camellos,
la mitad por el de una mujer y un tercio por el de la gente del Libro.

26 Levitico, 22,8; Génesis, 9,4 y Lev.3,17; Levitico, 11,7 y Deutero-
nomio, 14,8, El Coran nos dice que algunas prohibiciones, especialmente
alimentarias fueron impuestas a los judios “como un castigo por su re-
beldia, por usurear, a pesar de habérseles prohibido” (4,160 y 6,146).

27 Al sacrificar un animal, como en el judaismo, se debe invocar el
nombre de Dios.

2 Hay otros dos versos cordnicos donde se repite la misma idea, que
la necesidad, especialmente extrema como el hambre, hace licito Yo ilicite,
pero siempre se sitia en un contexto alimentario (5,3 y 6,119).



62 LA RELIGION ISLAMICA: UNA INTRODUCCION

vamente el vino y el maysir,® “son abominacién y obra del
demonio. El demonio quiere sélo crear hostilidad y odio
entre vosotros [ ...] e impediros que recordéis a Dios y hagiis
la azald. ;Os abstendréis, pues?”

Otra prohibicion tajante del Cordn es la rba’ general-
mente traducida como “usura”, aunque no hay unanimidad
entre los diferentes autores musulmanes en definir con exacti-
tud en qué consiste la usura. En la 2,275 se puede leer: “Dios
ha autorizado el comercio y prohibido la usura”. Las ganancias
obtenidas del comercio serian licitas y no las del dinero pres-
tado con intereses. Esta parece ser laidea del Cordn 30,39: “Lo
que prestdis con usura para que os produzca a costa de la
hacienda ajena no os produce nada ante Dios. En cambio, lo
que dais de azaque (equivalente al diezmo) por deseo de agra-
dar a Dios [...] Estos son los que recibirdn el doble”.

Si bien los llamados cinco pilares del istam son los que
mejor expresan lo peculiar de esta religién, éste la conserva
en términos generales muchos usos y costumbres del judais-
mo, especialmente los mds importantes mandamientos. Asi,
la prohibicién de quitar la vida a otro ser humano, sobre todo
si €s otro musulmdn.* Se prohibe el robo e incluso es pena-
do con severos cast.Igos corporales. ¥ Se prohibe la fornica-
cidn y el adulterio, y se conservan otras impurezas rituales,
como en el judaismo. Asi, el periodo de la menstruacién
requiere una purificacién.* Igualmente hay que purificarse

2% Maysir era una especie de loteria para distribuir al azar las dife-
rentes partes del cuerpo de un camello previamente sacrificado.

% “No derraméis vuestra sangre [...}” 2, 84. “Un creyente no puede
matar a oire a menos que sea por error’, 4, 92,

3 “Al ladrén y a ia ladrona cortadles las manos como pena que han
merecido”, 5,38.

32 “Flagelad a la fornicadora y al fornicador con cien azotes cada
uno”, 24, 2. A las esclavas se les aplica la mitad del castigo, 4, 25. En los
primeros tiempos del islam se aplicaba la pena de muerte por lapidacién.
La legislacidén posterior establece la pena de muerte para el muhsan, un
adulto casado y con plena capacidad legal.

¥ “Manteneos aparte de las mujeres durante la menstruacién y no
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después del sueno, de las necesidades biologicas, de las rela-
ciones sexunales o después de haber estado en contacto con
personas o cosas impuras como cadaveres, vino o restos de
animales no comestibles. Las manos deben lavarse antes y
después de ingerir alimentos y ademds, debe recitarse la bis-
milah> Se recomienda también la practica de la ablucién o
purificacién de manos y cara antes de la oracién.®

La legislacién coranica mas relevante es sin duda la que
se refiere a las reformas del estatuto personal, y que, de modo
general, mejora las condiciones de la mujer en relacion con
las costumbres preislimicas. Se refieren al matrimonio, he-
rencia y divorcio.%

La formacidn, consolidacién e institucionalizacién de
la primera comunidad musulmana era una prioridad para
el profeta. Que éste era uno de sus grandes suefios puede
verse por la manera como se refiere a ella el Cordn: “vosotros
sois la mejor comunidad que jamds se haya suscitado, orde-
néis lo que estd bien, prohibis lo que esti mal y creéis en Dios”
3,110. “Hemos hecho de vosotros una comunidad mode-
rada, para que sedis testigos de los hombres [...]” 2,143, Asi
se cumple la plegaria de Abraham de hacer de su descen-
dencia una comunidad sumisa a Dios.

El otro grande sueno del profeta era hacer de la Ka—
ba de La Meca el centro religioso del islam, por ser el san-
tuaric de Abraham. Este sueno se realizé en enero de 630,
cuando La Meca le abri6 las puertas y se rindi6 al profeta. A
su vez, Muhammad concedié un generoso perddn a sus ha-

os acerquéis a ellas hasta que se hayan purificado”, 2, 222,

% La bismilah, es invocar el nombre de Dios antes de realizar algin
acto. Es la abreviacion de la férmula: Bi Ismi Allahi al Rahmani al Rahim,
o sea, en ¢l nombre de Dios, el clemente, el misericordioso.

% 5, 8: “[...] Lavaos el rostro y los brazos hasta el codo, pasad las
manos por la cabeza y lavaos los pies hasta el tobillo [...] si no encontriis
agua, recurrid a arena limpia [...]" En la purificacién mayor, para borrar
la impureza ritual, se debe lavar todo el cuerpo.

36 Véase capitulo 7.
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bitantes, muchos de ellos ya habian aceptado el islam, yahora
este gesto amistoso terminarfa por ganarse no sélo ricos co-
merciantes y habiles diplomiticos, sino también valerosos
comandantes militares y excelentes estrategas, como se com-
probari en las grandes conquistas. La victoria sobre La Meca
convirtié al profeta en el amo y sefior de todo el territorio
de la peninsula. La mayor parte de las tribus beduinas se
sometieron a su dominio, pero ahora el profeta exigio que
se convirtieran al islam, lo que empezaron a hacer, si bien,
muchos séle por conveniencia.*

Antes de concluir su misién terrena, el profeta envié
varias cartas a algunos de los gobernadores bizantinos y la
tradicién cuenta que también al emperador persayal de Chi-
na, informandoles de la llegada del islam e invitdndolos a
reconocerlo como el dltimo profeta de Dios. Estas invita-
ciones constituyen una afirmacién clara de la universalidad
de lareligién islamica y probablemente también de la univer-
salidad del imperio isldmico. Esta suposicién parece confirma-
da por el hecho de que el profeta organizé dos expediciones
militares fuera del territorio drabe, que podriamos conjeturar,
fueron inspiracion para las futuras conquistas.

El profeta sabe que la fe es un don de Dios y que los
llamados “gente del Libro” son de los mds reacios a aceptar
el islam, tal vez, por haber recibide una revelacién y pen-
sar que estan en la verdad. Habra que convivir con ellos, pero
acambio de respetar su vida, sus propiedades y religion, debe-
rin pagar un impuesto humillante al Estado islamico.*

% El Cordn no se hace ilusiones de estas conversiones beduinas:
“Los beduinos dicen: creemos. Di: [No créis! Decid mds bien: {Hemos
abrazado el islaml La fe no ha entrado en vuestros corazones” 49, 14

38 E] sometimiento al poder politico universal del imperio islimico,
parece ser la intencion del verso 9,29: “;Combatid contra quienes habien-
do recibido la Escritura, no creen en [Nos ni en el Gltimo dia, ni prohiben
lo que Dios y su Enviado han prohibido, ni practican la religién verdadera!
Hasta que humillados, paguen el tributo directamente”.



4. EL, CORAN *

El Cordn es el libro sagrado del islam y al igual que los de
cualquier religién, constituye el ltimo y decisivo criterio para
reglamentar las ideas y las prdcticas de los creyentes. De ahi
que uno pueda suponer que su influencia en moldear el
comportamiento de sus seguidores es de vital importancia.
Especiaimente lo que podriamos llamar las actitudes funda-
mentales ante la vida, la naturaleza y el mundo o sea, la cos-
movision particular de una cultura o civilizacién, estaran
profundamente determinadas por sus libros sagrados. La ma-
nera especifica de estructurar y organizar el universo, la o las
cualidades esenciales que se atribuyen a su Dios y como se
explica al ser humano, se derivan sustancialmente de sus
textos revelados, sobre todo antes de la aparicién de las ideo-
logias seculares;! por lo menos éste parece ser el caso en el
islam y en la civilizacidn cristiana occidental.

El Coran, y la actividad profética de Muhammad, enten-
dida ésta como un comentario viviente del Coran es a quien
hay que recurrir en dltima instancia, para establecer el "ideal”
o el “modelo” de la comunidad islamica universal.

* Para este capitulo he tomado ideas ya expresadas en mi libro Islam
religion y Estado, El Colegio de México, México, 1996. Ahi mismo puede
encontrarse bibliografia sobre este tema. En especial podemos recomen-
dar: R. Bell, Introduction to the Qur'an, Edinburgh University Press, 1963,
T. Izutsu, God and man in the Quran, Tokio, The Keio Institute of Cultural
and Linguistic Studies, 1964. Los articulos correspondientes a la Shorter
Encyclopaedia of Islam, y en 1a 1a. y 2a. eds. de la Encyclopaedia of fslam.

! Crimmins, James E., Religion, Secularization and Political Thought,
Londres y Nueva York, Routledge, 1990, pp. 7 y 14.

65
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Como el resto de los libros sagrados, el Cordn no esun
tratado ni sistemdtico ni mucho menos cientifico de teolo-
gia dogmaitica, sobre la esencia y atributos del ser divino.
En realidad es una mezcla desorganizada de exhortaciones,
prohibiciones, mandamientos y ensefianzas sobre los temas
mds variados que atafien a la vida de la comunidad: sobre fe
y moral, sobre ritos y costumbres, sobre higiene personal y
régimen alimentario y en general sobre aspectos sociales,
econdémicos, legales y politicos importantes para la vida indi-
vidual y sobre todo social de la comunidad de los creyentes,

A pesar de que el Cordn no sea una obra cientifica ni
presente una exposicion sistemdatica, no por eso €s menos
verdad que nos ofrece una nueve interpretacion del univer-
so, distinta de las visiones o cosmovisiones religiosas cono-
cidas en Arabia e independientemente de las que pudieran
haber sido sus fuentes de inspiracién o su autor. Por supuesto
que esta nueva interpretacion se expresa al rango de una
intuicién claramente formulada, dejando a la teologia la
tarea de sistematizar y formular esa intuicién.?

Por otra parte, como suele suceder con los libros sagra-
dos, el Cordn va a ser entendido ¢ interpretado de maneras
diferentes por sus seguidores, creando una lucha y compe-
tencia entre las interpretaciones rivales, hasta que una de
ellas logre imponerse como la doctrina “ortodoxa”, sin que

- esto necesariamente implique la desaparicién de las demds
formas y escuelas de interpretarlo. Esta diversidad de inter-
pretaciones se explica, en parte, por el lenguaje no técnico
de los libros sagrados, pero tal vez en mayor medida, por la
diversidad de los creyentes y sobre todo de sus intereses. El

2 El Corin nos presenta una serie de principios de orden universal,
a los que llama hikma (sabiduria), a través de imagenes y simbolos.

® El Corin es muy explicito en afirmar que a los beduinos no les
interesaba la religidn, sino los beneficios que podian obtener de una
alianza politica con ¢l profeta, como vimos en el texto cordnico 49,14 antes
citado.
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mensaje coranico suscitara diferentes reacciones de sus lecto-
res, de acuerdo con sus diferentes modos de vida, su situacién
geografica, economica; su ocupacion, grado de culturay edu-
cacion, religiosidad y extraccién social. Como resultado de esta
diversidad, podriamos decir que no existe ni existié nunca un
solo islam, monolitico, sino que mas bien, podemos hablar de
diferentes tipos de islam al lado del oficial u ortodoxo.

Queremos también seialar la orientacién eminente-
mente practica del Cordn, encaminada a la accién y provista
de un enfoque ético-moral. Verdad es que todos los libros
sagrados contienen los dos aspectos, uno doctrinal y el otro
pragmitico, y afirmar la preponderancia de uno, de ninguna
manera implica Ia negacién del otro.

La manera en que se expresa el Cordn de si mismo, nos
recuerda la doctrina biblica del logos preexistente y subsis-
tente en Dios.* Las Escrituras, La Palabra, o El Libro, revela-
dos a Muhammad son sélo una copia del “original” (Umm
alkitdb) “la escritura matriz”, que estd contenida “en una
tabla bien guardada” (85,22), “oculta” (56,78}, y “protegida
por Dios” (15,9); “esta con Dios” (43,4), y “entre las manos
de Dios” (13,39). En estos textos se fundamenta la doctn-
na de la preexistencia del Coran, del “Coran increado”, y por
tanto eterno e inmutable como Dios mismo. Dios es el unico
“que revela el libro. Algunas de sus aleyas son univocas, y
constituyen la escritura matriz, otras son equivocas [...] y na-
die sino Dios conoce su interpretacién” (3,7).

A pesar de que elislam puede ser considerado como la
religién monoteista por excelencia, por su rechazo absoluto
de cualquier “asociacién” a Dios, sin embargo, parece que
hiciera una excepcion con Su Palabra, al otorgarle el cardcter
de hipodstasis existiendo eternamente al lado de Dios.® Esto

4 San Juan, I, 1ss: “En ¢l principio era el logos {¢l verbo, 1a palabra),
ellogos estaba en Dios, ¢l logos era Dios y por €] fueron hechas todas las
cosas”™.

5 En realidad esta doctrina del Cordn “increade”, suscité gran opo-
sicién entre los partidarios de la escuela teolégica mutazili. El califa al-
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nos demuestra la veneracion y el lugar privilegiado que ocu-
pari el Coran y por consiguiente la sharia, 1a ley religiosa,
dentro del islam.

El Cordn emplea también otros nombres para desig-
narse a si mismo; entre los principales, estin: “amonesta-
cion”,® “criterio”,” que permiten distinguir la verdad de la
falsedad, el bien dei mal, lo permitido de lo prohibido, a los
creyentes de los que no lo son y que facilita la salvacién: el
“camino” que conduce a Dios,* y uno de los nombres pre-
dilectos es el de “direcciéon” o “guia” (huda), to que lleva
rectamente a la verdadera religion, y en este sentido el Coran
es la guia por antonomasia: “El es quien ha mandado a su
enviado con la direccién y con la verdadera religién para que,
a despecho de los asociadores prevalezca sobre toda otra
religion” (9,33; 3,4). Aparece claro que la religién revelada
a Muhammad es el medio tGnico y definitivo para cumplir el
propésite divino al crear al hombre, la obediencia incon-
dicional a su voluntad, aludiendo al significado de al—ulam,
la sumision total del hombre a Dios.

El Cordn no estd ordenado temdticamente ni tampoco
por orden crenclogico. La actual ordenacién y edicién del
Coran fueron establecidas bajo las instrucciones del califa
Uthman, unos veinte anos después de la muerte del profeta
y el orden escogido fue el de 1a longitud decreciente. Es decir,
se agruparon primero los capitulos mas largos, para terminar
al final con los mas cortos. El nombre de los capitulos es al-

Mamiin (r.813-833) impuso como “oficial” la doctrina mutazili del Cordn
creado, pero finatmente, la doctrina del Cordn “increado”, terminaria por
imponerse como la “ortodoxia”.

6 En 19,44: “a ti también te hemos revelado la amonestacién para
que expongas a los hombres lo que se les ha revelado. Quizas, asi, re-
flexionen”,

7El Cordn 2,53.

3 £l Coréan 4,44. En el mismo sentido que la sharia o ley religiosa
del islam, que es el “camino” que conduce a una fuente de agua.
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stira que se ha castellanizado como sura, y el de los versiculos
aleya, del drabe al-aya.* Exceptuando la azora ICX, todas las
demads empiezan con la Bismilah: “en el nombre de Dios, com-
pasivo y misericordioso” que de ahi ha pasado al uso ordi-
nario y se recita siempre que se emprende alguna accién
importante. Cada sura tiene un titulo, por ejemplo: Los in-
fieles, Maria, La peregrinacion, etc., y una indicacion sobre
si fue revelada en La Meca o en Medina. Para muchos estudio-
50s, sin embargo, estas indicaciones tienen poca confiabilidad
histérica, ya que la critica literaria ha podido comprobar que
muchas suras estin compuestas por aleyas reveladas tanto en
La Meca como en Medina indistintamente. Se sabe incluso
que desde tiempos del profeta hubo reacomodos y cambios
de orden de algunas aleyas, por instrucciones suyas.

Los especialistas han renunciado pricticamente a re-
construir un Cordn cronolégico, por la falta de datos seguros
para llevarla a cabo. Los musulmanes también se han aden-
trado en este campo de estudio, por la importancia que repre-
senta para ellos; asi, existe una “ciencia” o técnica llamada
“del abrogante y del abrogado”, por la cual una revelacion
posterior anularia a otra revelada antes, cuando son contra-
dictorias. Por ¢jemplo, en relacién a la permision y posterior
prohibicién de beber vino.

PROFETISMO CORANIGO

Profecia e inspiracién tienen un sentido diferente en el islam
y el cristianismo. Para el Corian, Muhammad es el "sello” de
la profecia, lo que quiere decir que con €l termina una ca-
dena de profetas, y que no fue ni el anico ni el primero de
esa cadena. En realidad, Adan fue el primer hombre creado
por Dios, y al mismo tiempo el primer profeta. Después de

* Azora no la ha considerado palabra castellanizada el DRAE. Aleya
s, por lo que dejamos la primera en cursivas. Es el mismo caso de Bismila.
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Addn, Dios ha seguido enviando profetas de tiempo en tiempo
y a diversos pueblos. Si bien ¢l Cordn menciona con mas fre-
cuencia a los profetas biblicos enviados a los judios, hay otros
desconocidos del judaismo y del cristianismo, como Hud, Sa-
lih y Suayb.® Recomienda no hacer distinciones entre ellos
(Cor. 2,136) aunque Dios haya favorecido mds a algunos (Cor.
17,55). Con mds frecuencia se nombra a Noé, Abraham, Moisés
y Jesis, a quien el Cordn reconoce haber nacido de una virgen
(3,47) y al que Dios le concedié ¢l poder de hacer milagros
(2,253) pero a quien niega enfaticamente que sea “Dios o hijo
de Dios” (5,116)."°

Esta concepcidn corinica de la profecia se basa en dos
verdades, la primera: que el hombre necesita de una ayuda
externa de Dios en este caso, para conocer y seguir el camino
del bien. Es verdad que el Coran no nos habla de la existen-
cia del “pecado original” que en el cristianismo es el origen
del mal, de toda clase de desventuras y en fin, de la muerte
misma; pero no por eso deja de tener una visiéon un tanto
pesimista de la naturaleza humana, como inclinada al mal,
rebelde a Dios, ingrata con El, “egoista” y “autosuficiente”.
Es por eso que Dios ha instituido la profecia como medio de
revelar y recordar al hombre una y otra vez, casi incansable-
mente, su voluntad. La historia humana serd como la repe-
ticion de dos hechos, el hombre desobediente a Dios y la
misericordia de Dios que lo perdona y vuelve a enviar al mun-
do nuevos mensajeros.

La segunda ensefianza es que €l islam no es una novedad.
Muhammad se inserta en esa cadena de profetas escogidos en
épocas anteriores, y ¢l islam no es, con toda propiedad, una
nueva religion, sino el restablecimiento de la dnica religién
que Dios revelé a Adan y a los demas profetas, pero que fue
adulterada y corrompida por los hombres en el transcurso del
tiempo. Tal fue el caso del judaismo y cristianismo. Con el

? Sura 26, 123-191.
0 Jesiis nunca dijo: “Tomadnos a mi ya mi madre como a dioses. ..”
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islam se restaura la auténtica revelacién en su pureza original,
y es la ditima vez que Dios hizo una revelacién a los humanos.
Ya no habrid mds mensajeros o profetas mientras dure este
mundo, de ahi que la umma, la comunidad islimica, sea de-
positaria infalible e incorruptible de la verdad revelada, con
el auxilio de Dios, por supuesto, y que sea al mismo tiem-
po el uinico medio de acceso a esa verdad. En otras palabras,
la umma es una comunidad carismatica y s6lo perteneciendo
a ella se puede estar seguro de alcanzar a Dios. En consecuen-
cia el islam es una religién universal, destinada a todos los
hombres.

La manera de entender el concepto de inspiracion es
también diferente en el Coran y en la Biblia. El Cordn, mas
que decir que “contiene”, hay que decir que “es” la pala-
bra de Dios, una palabra eterna e inmutable como Dios mis-
mo. Para el islam es inadmisible afirmar que Muhammad es
el autor del Cordn, ni siquiera como en la concepcién cristi-
ana, sostener que Dios y el hombre son coautores del mismo
libro sagrado. La Biblia, para la Iglesia catélica es palabra
divina y al mismo tiempo palabra humana. En el islam no hay
inspiracién en este sentido, sino sélo revelacion, Dios es el
dnico que habla. El papel del profeta Muhammad fue ente-
ramente pasivo y mecinico. S6lo escuchar las palabras del
angel Gabriel y repetirlas fielmente, o mejor dicho “recitar-
las”, que serfa el significado de la palabra Cordn, “recitacién”,
pero sin cambiar o modificar nada.

También a diferencia de la Biblia, y especialmente del
Nuevo Testamento, El Cordn mds que revelar lo que Dios es,
su naturaleza, su esencia, el secreto de su personalidad (uno
y trino}, nos revela su voluntad, el camino que quiere que el
hombre siga para agradarlo y asi alcanzar su felicidad en esta
vida y en la futura. Esta actitud cordnica es bdsica para en-
tender las relaciones entre Dios y el hombre. Elislam enfatiza
lalejania, la distancia entre el Creador y las criaturas, la tras-
cendencia absoluta de Dios, la que los misticos del islam
trataran de acortar.
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CONTENIDO DE LA REVELACION CORANICA
Monoteismo isldmico

En lasura 2, 177 encontramos un hermoso resumen de lo
que debe creer un musulmdn y cémo debe actuar:

La piedad no estriba en que volviis vuestro rostro hacia el oriente
o el occidente, sino en creer en Dios, en el altimo dia, en los dnge-
les, en la Escritura y en los profetas, en dar de la hacienda por
mucho amor que se le tenga, a los parientes, huérfanos, necesi-
tados, viajeros, mendigos y esclavos, en hacer 1a azaldy dar el azague,
en cumplir con los compromisos contraidos, en ser pacientes en
el infortunto, en la afliccién y en tiempo de peligro. [Estos son los
hombres sinceros y temerosos de Dios!

Como se ve por el texto anterior, las verdades que hay
que creer son muy pocas aunque fundamentales. Y éstas que-
dan resumidas en la shahada o profesion de fe musulmana:
“no hay mas Dios que Dios y Muhammad es su enviado”.!!

La unicidad divina o estricto monoteismo, es un tema
presente en todo ¢l Coran. El Dios que se revela a Muham-
mad se presenta como inico y uno. Que Dios es unico, que
no hay mas dioses que El, se afirma contra el misterio cris-
tiano de la Santisima Trinidad, que supone que Dios es una
naturaleza divina que subsiste en tres personas distintas. El
monoteismo se afirma de modo particular recalcando la in-
existencia y nulidad de otros dioses. “Ellos [los dioses] ni
benefician ni dafhan” ( 25,565); “no protegen a nadie, ni son
capaces de protegerse a si mismos” (21,44); “no responden
cuando se les llama” (18,52); en una palabra “son s6lo nom-
bres” (53,23). Su nulidad es mis evidente comparada con el
poder creador, exclusivo de Dios: “los dioses que no crean
nada, al contrario, han sido hechos, que no tienen poder

¥ Esta férmula recitada con conviccion y sinceridad, convierten al
que la recita en musulman.
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sobre la muerte, la vida, ni sobre la resurreccién” (25,3; 22,73;
etcétera).

Centra la Trinidad cristiana afirma: “Ellos atribuyen
companeros a Dios [...]” “jC6émo va a tener hijos si no tiene
com-panera!” (6,101); “Ya basta, no digais “Tres’, Dios es solo
un Dios Uno”; (4,171), y en particular, negando la divinidad
de Jesucristo: “es solamente un enviado” (4,171)."2

Poder absoluto de Dios, benefactor y justo

El poder de Dios se manifiesta, para el Cordn, de modo espe-
cial en su capacidad de crear; Dios es simplemente el “Crea-
dor de todas las cosas” (13,16). El hizo a los angeles (43,18).
El Corin no nos dice cémo fueron creados, pero la tradicion
cuenta que fueron creados de luz. El hizo a los genios de
fuego puro (55,14). El cre6 los Cielos yla Tierra (14,19), el
Sol, la Luna, el dia y 1a noche (4,9), los arboles y frutos, la
Huviay la hierba (55,5- 12) y toda clase de animales. “Ala creé
lo que El quiso, El tiene poder sobre todas las cosas” (24,42
45). El hombre tiene el mismo origen, debe su existencia a
Dios: “Hemos creado al hombre de arcilla fina, luego lo co-
locamos como gota en un recepticulo firme, luego creamos
de la gota un codgulo de sangre, del codgulo un embrién y
del embrién huesos, que revestimos de carne” (23,12-14). El
hombre es una mads de las criaturas de Dios, pero en cierta
forma la mas importante porque el resto de la creacién ha
sido puesto al servicio del hombre.

El Dios del Coradn es un Dios poderoso, absclutamen-
te supremo, el inico que en verdad puede llamarse Dios, la
sola fuente de existencia. “¢Acaso hay otro Creador distin-
to de E1?” (53,3.) Al mismo tiempo el Cordn tiene el cuidado

12 Algunos autores piensan que el Coran, al referirse a “tres dioses”,
no seria esto contra la doctrina cristiana de la Trinidad, sino contra una
secta cristiana, no identificada, cuya trinidad era Dios-Maria-Jesas.
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de mostrarnos c6mo ha usado Dios su poder. Siendo abso-
lutamente libre, Dios podria danar y causar mal al hombre:
“Si El quisiera podria haceros desaparecer y poner en vuestro
lugar otra creacion” (14,19}, “podria hacer que la tierra se
hunda con vosotros, enviar una tormenta de arena que os
sepulte” (17,68), y sin embargo, ha hecho uso de su poder
para beneficiar al hombre. Pero al mismo tiempo advierte
el Coran, que Dios no estd inclinado por necesidad a hacer
el bien. Dios puede castigar y de hecho ha castigado, cuando
el hombre se ha rebelado contra El, porque es un Dios justo:
“El hizo perecer a los pueblos de Ad, de Tamud y de Noé
porque eran perversos y rebeldes” (53,50-53).

Gratitud, deber fundamental del hombre

Como consecuencia légica de reconocer el poder benefactor
de Dios, el Cordn esta lleno de invitaciones y exhortaciones
al hombre para reconocer su bondad y ser agradecido con El.

En cierta forma todo el Coran podria considerarse co-
mo un gran himno a la creacién por la profunda admiracién
que por ella profesa. Las estrellas, los montes, €l mar, la lluvia,
son “signos” que nos “hablan” de su creador. Estos signos al
igual que el lenguaje forman parte de los medios para co-
municarse con otros, pero difieren del lenguaje porque son
signos “naturales”, forman parte de la comunicacién nover-
bal. Pero siendo naturales, estan dirigidos a todos los hom-
bres sin discriminacion, directamente sin intermediarios. Si
alguien los examina cuidadosamente puede entender su sig-
nificado. El Coran se maravilla de como es posible que estos
signos no hayan sido entendidos: “Si ti les preguntas: ¢quién
cred los Cielos y la Tierra?, ellos dicen: Dios. ;Cémo es en-
tonces que mienten (y adoran) otros dioses?”, “y si til les
preguntas ;quién hace bajar el agua del cielo? Dicen: Dios.
Pero la mayoria de ellos no comprende” (29,61-63) o sea, no
sacan las conclusiones légicas. Por todo el Cordn se enu-
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meran los beneficios de Dios al hombre. Baste como ejemplo
leer la sura 53,44 y siguientes y mas en concreto la sura 55,
llamada El Compasivo, que después de enumerar beneficio
tras beneficio de Dios, intercala el refran: “;cudl de estos
beneficios de vuestro Senor, negaréis?”, subrayando el caric-
ter benefactor de Dios yla consecuente obligacion de agrade-
cimiento para con El. Asi, someterse (islam) a la voluntad de
Dios, no seria sino la respuesta del hombre a una iniciativa
bondadosa y benefactora de Dios.'®

Importancia religiosa del Corin

Dentro del campo de las religiones comparadas, nos parece
importante presentar la aportacion y progreso que la concep-
cion de Dios representa, en relacién con el medio religioso
preislimico de Ja peninsula arabiga. Tres puntos son espe-
cialmente significativos. Primero, en la era preislamica, los
dioses, ni siquiera Al4, poseian control y poder sobre todas
las cosas. La vida del hombre estaba sujeta a los caprichos del
dahr, destino, una fuerza semipersonal que escapaba al con-
trol de los dioses. Segundo, tampoco se les concebia como
legisladores, es decir, que por medio de sus leyes ordena-ran
y gobernaran el universo. No eran “senores del mundo” o de
la historia. El concepto de revelaciéon es una novedad del
Coran. Tercero y mas importante; no se les veia como “justos”;
no exigian la justicia, o en otras palabras, no tenian un ca-
ricter ético. Al desarrollar el tema de la “justicia” divina, el
Coran lo que hace es “racionalizar” la vida religiosa, em-
pleando la terminologia del socidlogo Max Weber.'* Esta

13 La palabra kafir que hoy significa infiel, etimolégicamente lleva
el significado de “ingrato”, “desagradecido”, véase T. Izutsu, God arnd Man
in the Koran, Tokio, The Keio Institute, 1964, p. 223.

14 Max Weber, Grundiss der Sozial-Gkonomik f11, ]. C. Mohr, Tubinga,
1925, pp. 227ss.
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“racionalizacidon” va mis alld de las practicas y ritos destinados
a atraer beneficios y buena suerte ¢ incluye una concepcidn
sistemdtica de las relaciones del hombre con la divinidad. A
diferencia de la inmutabilidad de la tradicién, el Cordn desa-
rrollé una moral religiosa, basada obviamente en una concep-
cién ética de la divinidad. De acuerdo con este cardcter ético
de Ald, el orden de la naturaleza y de la sociedad estin ahora
bajo su proteccion y aquellos que lo violen, seran castigados.
Es decir, las ideas de magia y de mal (haram-tabu), se rem-
plazan por una €tica religiosa. La desgracia ya no es el resulta-
do del poder deficiente de un dios, sino de suira, provocada
por la infraccién a su ley cometida por el hombre. Final-
mente, esta concepcién requiere que la responsabilidad hu-
mana, antes compartida colectivamente por toda la tribu, se
vuelva una responsabilidad personal e individual de cada
hombre ante Dios.



5. PRIMERAS DISCUSIONES
SOBRE LA COMUNIDAD Y SU GOBIERNO
¢QUIEN ES MUSULMAN Y QUIEN
DEBE GOBERNAR LA COMUNIDAD?

Muhammad murié intempestivamente en 632 sin haber
designado un sucesor. Tal vez nc quiso hacerlo, dejando al
cuidado de Dios la sobrevivencia de la nueva comunidad
musulmana. De esta forma ¢l califato no quedé atado ni a
una familia ni 2 una forma particular de gobierno. Las cosas
se irian ajustando a su nivel de acuerdo a los intereses y la
fuerza de los diversos grupos que componian la wmma. Algo
parecido a como se gobernaban las tribus beduinas.

Desde la primera vez hubo una fuerte competencia y
entonada lucha por ocupar el poder politico. No sélo el
control politico de Arabia, sus rutas comerciales con sus ju-
gosas ganancias estaban en juego, sino la orientacién y el
futuro de la recién formada comunidad religioso politica. En
la primera seleccién prevalecieron los criterios religiosos.
Abu Bakr, fue aclamado como primer califa o sucesor del
profeta (632-634), por sus servicios y entrega al islam. Gas-
t6 buena parte de su fortuna en varios servicios por la cau-
sa islimica. Acompané al profeta en su migracién de La Meca
hacia Medina y fue designado por el profeta para presidir la
oraciéon comunitaria cuando éste yacia enfermo.! Ali, primo
y yerno del profeta, fue pasado por alto por la mayoria de la
umma, a pesar de que sus servicios y entrega al islam eran

! Hay que hacer notar la amistad personal entre el profeta y Abu
Bakr, cuya hija Aisha, fue la esposa predilecta del profeta. Alf, era primo
y yerno del profeta; desposé a su hija Fatima.

77
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equiparables a los de Abu Bakr. Ali, alentado por sus segui-
dores, lo resintié como una usurpacién. Una minoria de
simpatizantes mostrara su fidelidad a Al hasta su muerte y
finalmente, con el transcurso de los afios, se constituiran en
una comunidad aparte de la mayoria.

“Muhammad murid, pero Dios no ha muerto”, fue el
grito de guerra empleado por Abu Bakr contra tribus be-
duinas que a la muerte de Muhammad quisieron romper su
alianza con la comunidad de Medina, hecho que podia ser
imitado por otras tribus y quiza concluir con la fragmentacién
y desapariciéon de la wmma islimica. No dudé un momento
en emplear la fuerza de las armas para someter a los rebeldes
y asi dejé en claro, primero, que Medina era la capital politica
del nuevo Estado arabe y segundo, que no se toleraria ningin
intento por romper la nueva unidad politico-religiosa.

“Los profetas no tienen sucesores” fue otra maxima del
primer califa, en parte para descalificar Ia sucesién dinastica
familiar de Ali y en parte para acentuar que el carisma de la
profecia terminé con el profetay que el califa no puede aspi-
rar a llenar ese vacio.

Abu Bakr, en su lecho de muerte y con la memoria to-
davia fresca de su designacion al califato, con el fin de evitar
las confrontaciones y las divisiones entre grupos por imponer
un sucesor del profeta, decidié tomar €l solo la responsabi-
lidad de nombrar a su sucesor. Designé a Umar Ibn al-Jatab,
(634-644) como segundo califa. La mayoria estuvo de acuer-
do, pero Ali y sus simpatizantes, la shia o grupo de Ali, se
sintieron nuevamente desplazados. Umar fue el patrocinador
y estratega de las grandes conquistas.

Las guerras contra las tribus disidentes habia demos-
trado la capacidad militar del nuevo Estado incipiente. Apro-
vechando este potencial y en seguimiento de lo que el profeta
hubiera deseado, decidiéo medir sus fuerzas con las de los
grandes imperios: bizantino y sasinida, agotados por recu-
rrentes epidemias y sobre todo por sus continuos enfren-
tamientos. Poco o nada tenia que perder y todo por ganar.
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Ni Bizancio ni Persia se atreverian a aventurarse por €l de-
siertoy llegar a Medina. El desierto es una trampa mortal para
quien no lo conoce.

Por primera vez, a escasos diez afnos de vida de la nueva
comunidad-Estado, reaparecen en escenay en primeralinea,
los hombres prominentes de La Meca, los ricos comerciantes,
antiguos enemigos del profeta. Umar los acepta como los
estrategas y generales que hacen falta para dirigir a las indis-
ciplinadas tribus beduinas convertidas en el ejército islamico.

Asi, el mérito de las conquistas se reparte entre las tri-
bus como la mano de obra y los generales de La Meca como
los estrategas militares. El interés por el botin y el celo re-
ligioso hicieron el resto, ayudados por el camello y el conoci-
miento del desierto. En unos cuantos anos las fronteras se
modificaron y el nuevo centro del poder inesperadamente
se trasladé a un oasis en medio del desierto, al menos por
un tiempo, desplazando las ricas y florecientes culturas del
norte de la peninsula,

Dos fueron en especial los comandantes militares a cuya
habilidosa direccién se deben las rapidas conquistas, Jalid Ibn
al-Walid , vencedor de los bizantinos, quien murié antes que
el califa Umar, en 642, y Amr Ibn al-As (m.663) conquistador
de Egipto y mas tarde, ya en tiempos de la dinastia Omeya,
gobernador de la misma provincia. Fundador de la primera
mezquita? en tierras egipcias y de al-Fustat, la primera ciudad
musulmana, que daria lugar siglos mas adelante a la ciu-
dad de El Cairc. En un primer momento, enemigos del pro-
feta se convirtieron al islam pocos afios antes de la muer-
te de Muhammad, a quien sirvieron ya como comandantes
militares. Participaron también con €xito en las guerras de
secesion.

La habilidad negociadora de la élite comerciante, y aho-
ra desde una posicién de servicio militar al islam, logré que

? La primera mezquita en tierras egipcias lleva el nombre de su
constructor, Amr Ibn al-As y todavia se conserva hoy en dia.
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sus puntos de vista y sus intereses prevalecieran sobre ios de
los beduinos. Convencieron al califa de que en lugar de repar-
tir las tierras conquistadas entre los beduinos fuera para se-
dentarizaciéon y menos todavia para el pastoreo, quedaran en
manos de sus antiguos propietarios para el cultivo agricola. El
califa estuvo de acuerdo en que ésta era la mejor solucion. Las
tierras dejadas en manos beduinas para el pastoreo arruinaria
definitivamente la agricultura, podria haber hambrunas, y en
cambio dejadas para el cultivo, no sélo se aseguraba el ali-
mento, sino que la comunidad continuaria recibiendo los
impuestos apropiados. Parte de estos impuestos servirian para
dar una pensién anual a las tribus, de acuerdo con sus servicios
al islam. Habiendo liquidez, también el auge de la actividad
comercial estaba asegurado.

Los ejércitos musulmanes, compuestos por elementos
de varias tribus, fueron acuartelados en campamentos casi
siempre lejos de las cindades ya existentes, para evitar la ten-
tacion de sedentarizarse o desertar del ejército. Estos cam-
pamentos se convertirian, al paso del tiempo, en las primeras
ciudades auténticamente musulmanas. Asi, al-Fustat en Egip-
to, o Basra y Kufa en Irak.

Umar, de recico caracter, pudo controlar las fricciones
internas y hacer valer como médxima prioridad la unidad de
la umma por sobre los intereses particularistas o tribales. A
su muerte en 644 d.C. a manos de un descontento, las cosas
se volvieron incontrolables. La élite estaba dividida entre
los primeros conversos al islam, y los “advenedizos”, es de-
cir, los antiguos perseguidores del profeta, ahora no solamen-
te ricos sino también con poder militar e influencia politica.
Estas dos facciones eran repudiadas por los beduinos sobre
todo de tribus menos favorecidas, que consideraban las con-
quistas como “suyas”, y sin embargo, los que gozaban de los
ingresos y las riquezas eran los gobernantes.

El siguiente califa, Uthman, miembro del rico clan Ome-
ya, pero por haber sido uno de los primeros conversos, po-
dia haber reconciliado a la elite gobernante. Sin embargo,
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se incliné decisivamente en favor de su clan. Ya su eleccion
aparece como manipulacion e imposicion de los habilidosos
Omeya. El caricter débil y su edad avanzada, con la suspen-
sién de nuevas conquistas, el enriquecimiento visible de la
élite, haber nombrado en puestos clave a miembros de su
clan, incluso algiin borracho y a otros acusados de corruptos,
propicié mayor descontento y la exigencia de revisar la forma
de distribucién de los ingresos. La falta de soluciones saus-
factorias llevé a una revuelta y ésta culminé con su asesinato,
seguido de un periodo de gran inestabilidad y desorden,
como en toda guerra civil, que pudo haber fragmentado o
de plano terminado con la existencia de la umma. Si bien
buen nimero de medineses aceptd a Ali como cuarto califa
(656-661), otros muchos se opusieron, incluso por las armas.
Ali debié combatirlos.?

De este caos, salieron victoriosos los Omeya, los mejor
organizados, de mayor habilidad politica y de mayor poder
econémico. Gracias a ellos, la umma continuo su vida y se evité
la fragmentacion. Sin embargo, ya no estaria gobernada por
quienes mads servicios le habian prestado ni por los mas alle-
gados al profeta y quienes, se suponia, conocian mejor el
espiritu de la nueva religion, con gran escandalo de los pia-
dosos. Sus enemigos acusaron a los Omeya de gobernar mas
para sus intereses que para los del islam. Esta fue la ocasién
propicia para iniciar en la comunidad musulmana el periodo
de la reflexion sobre si misma. Preguntas simples, pero funda-
mentales debian recibir una respuesta clara y satisfactoria
para todos, como: squé es la umma? ;Qué es un musulman?
¢Quién debe ser el que la gobierne? ;:Cémo elegirlo? El que
peca gravemente ¢sigue siendo parte de la umma? ;Cudl esla
relacién entre la fe y las obras? ;Se pierde la fe por una fal-
ta graver

3 La comunidad islimica terminard por reconocer a los cuatro pri-
meros califas como los “rectamente guiados”, en oposicion al califato
dinastico.
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Este fue el inicio de la reflexién religiosa, de la teologia
del islam, si por ella entendemos la expresion racional y siste-
maitica de la fe, de la doctrina revelada. Se trata de buscar
entre los textos coranicos aquellos que hacen referencia a
determinado problema, compararlos entre si, contrastarlos,
y llegar a una respuesta. Habra que recurrir también a la
tradicion oral sobre la vida del profeta, para completar las
ideas cordnicas.

Podemos decir que el origen de la teologia islimica, se
debe a tres principales factores. I) La lectura y meditacién
piadosa sobre el Cordan de muchos musulmanes sinceros que
deseaban conocer mis profundamente la revelacion. 2) El
contacto con otras religiones y cultturas, que provocan com-
paraciones, juicios de valor que llevan a una mejor expresion
de las propias creencias, en ocasiones a su defensa, y 3) las
necesidades concretas de la vida que plantean problemas que
requieren soluciones nuevas no directamente contempladas
en la revelacién. En el caso del islam fueron sobre todo los
conflictos de orden politico que hemos descrito antes, los que
hicieron imprescindible encontrar el mode isldimico de ac-
tuar politicamente, entre otras cuestiones vitales.

Teniendo en cuenta, por un lado, que el gobierno de
los Omeya habia sido impuesto por la fuerza de las armas,
asi como su supuesta mundanidad, y por otro, la diversidad
de formas como habian sido seleccionados los primeros coa-
tro califas, mds el surgimiento de grupos, muchos de ellos
intransigentes y violentos y la proliferacion de opiniones
religiosas, muchas de ellas motivadas por intereses politicos,
era urgente encontrar la solucion islimica a esta dificil situa-
cion y saber quién tenia la verdad. Se trat6, en primer lugar,
de dilucidar qué es ser musulmin y de definir quién puede
ser califa, qué cualidades se requieren y cémo seleccionarlo.
De ahi se pas a discusiones mds técnicas y profundas como
la predestinacién, el libre albedrio y de ahi a cuestiones to-
davia mas abstrusas como la justicia divina y sobre todo la
esencia de Dios y sus atributos, es decir, la unicidad de su
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esencia. En estas discusiones hay definitivamente una motiva-
cién y trasfondo politico, sin excluir una necesidad interna
de explicar la revelacién cordnica como también una inten-
cién apologética, sobre todo en las dltimas, provocada por
el contacto con el cristianismo y la filosofia griega.

La cuestiéon de quién es musulmdn se enfocd, como en
otras religiones, desde el punto de vista de la relacién entre
la fe y las obras. Todo el mundo estd de acuerdo en que la fe
es absolutamente necesaria, es el primer paso. Sin creer en
Dios y en el profeta no se puede ser musulmdn. Pero ¢la fe sola
basta o debe estar acompaiiada de un comportamiento ade-
cuado, segun las prescripciones y mandamientos cordnicos?

Sobre este punto hubo dos opiniones radicalmente
opuestas, pero ainos mds tarde vendria una posicién inter-
media. La opinién de los que afirmaban que la fe sola no
basta, sino que exigian la obediencia a la revelacion y la bue-
na conducta, estuvo representada por un gran numero de
creyentes enemigos de los Omeya, llamados los secesionistas
{(jawdriy). En un primer momento formaron parte de la shia
de Ali (el partido de Ali), de quien se separaron cuando éste
detuvo su lucha armada contra los Omeya y opt6 por la so-
hucidn “religiosa™ propuesta por estos 1ltimos. El combate
entre musulmanes esta estrictamente prohibido por el Co-
ran, por lo tanto, se debia someter a un arbitraje la decision
de quién estaba en lo cierto, Ali o su rival Omeya, ¢l gober-
nador de Damasco, Mudwiya.* Ali afirmaba que la muerte de

* En la famosa batalla de Siffin, en 657 d.C, cuando la victoria pare-
cia favorecer a Ali, Mudwiya recurri a la estratagema de poner hojas del
Coran en las lanzas de sus soldados, suspender el combate y pedir un
arbitraje. Al se vio en una posicién muy dificil. Los lectores del Cordn
(qurras), conocedores de la revelacion, presionaron a Ali a detener la
lucha y aceptar €l arbitraje, una solucidn que les parecia mas apegada al
espiritu del islam. Los futuros secesionistas, urgian continuar el combate
por considerar que Mudwiya y sus seguidores habian dejado de ser mu-
sulmanes en el momento que se rebelaron contra Ali, el legitimo califa.
Cuando Alf acept6 suspender la guerra y optar por un arbitraje, decla-
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Uthman habia sido justa, y por tanto, no se debia castigar a
los culpables del asesinato; Muawiya sostenia que se trataba
de un vil crimen, y por lo tanto, habia el derecho a la ven-
ganza y a una compensacion por esta pérdida de vida.

La opcidn de Alj, religiosamente correcta, fue un tre-
mendo error politico y militar. El arbitraje lo despojé del
califato, y aunque rechazé esta decisién, cuando se disponia
areanudar el combate contra los Omeya fue asesinado en la
mezquita de Kufa por uno de los jawdrij (661 d.C), dejando
las puertas del califato abiertas para Mudwiya y privando a la
shia de un estratega militar de primer orden, si bien un poli-
tico mas bien inhabil, y a la umma de un excelente conocedor
del Coran y la vida del profeta.

Durante todo el tiempo que reiné la dinastia Omeya
(661-750) los jawdrij estuvieron religiosa, politica y militar-
mente activos contra los Omeyaa. Los shiitas empezaron su
militancia contra los Omeya a partir del momento en que
Muidwiya nombré como sucesor a su hijo Yazid,® apoyado por
tribus importantes militar y econémicamente, amigas de los
Omeya. Para el tiempo de la dinastia abasi (750-1258) los
Jjawdrij fueron siendo cada vez mas asimilados a la corriente
mayoritaria de ia umma, los sunnitas; la shiade Ali, en cambio,
se fue radicalizando cada vez mas hasta constituir una rama
paralela y minoritaria dentro de la umma.

Si bien los jariyies se dividieron y subdividieron en nu-
merosos grupos con matices diferentes en su doctrina, hay va-

raron a Alf hereje por someterse a un arbitraje humano, alegando que
segiin el Coran "el juicio sélo pertenece a Dios”. Le declararon la guerra
a Alf por haber dejado de ser musulmin y lo depusieron del califato.

5 Muiwiya habia logrado que el hijo mayor de Ali, Hasan, lo reco-
nociera como califa a cambio de una buena compensacién econdmica.
Se suponia que a la muerte de Mudwiya, el califato regresaria si no a los
Alfes, por lo menos a los hijos de los companeros del profeta. Cuando se
anuncid a Yazid para suceder a Mudwiya, Husein, el hijo menor de Ali
se rebeld contra €, e Tbn al Zubair, hijo de un eminente compariero de
Muhammad, también se levanté en armas y se atrincheré en La Meca
contra los gjércitos de Yazid.
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rios puntos en comin compartidos por la mayoria. En pri-
mer lugar, gque hay una relacién inseparable entre la fe y las
obras, y que una influye a la otra. La fe aumenta por las buenas
obras, disminuye por las malas obras y se pierde por una falta
grave. El que peca gravemente deja de ser musulmdan y queda
excluido de la umma, es un infiel o apostata. Su lucha es por
una comunidad pura y santa, donde no hay cabida para los
pecadores. Formar la comunidad perfecta, la mejor comu-
nidad de la humanidad de la que habla el Cordn, es el ideal
del jariyismo, porque en ella se transmite el carisma profético.

Esta definicion de musulmin, como el que sélo practica
el bien y no comete pecados graves, tiene implicaciones no
s6lo religiosas, sino sociales y politicas muy graves. Imagi-
nemos que el califa o jefe politico de la umma comete un
pecado grave, Esto significa que deja de ser musulman, lo
cual lo priva del derecho de gobernar y debe ser depuesto
incluso por la fuerza si es necesario. Siendo los califas Omeya
reconocidos pecadores, son gobernantes ilegitimos a quienes
se debe combatir por las armas hasta deponerlos. Ali cometié
una falta grave al aceptar un arbitraje humano y por eso se
sublevaron contra él.

Segundo punto doctrinal, consecuencia del anterior, es
que ¢l califato lo debe ocupar el mas digno de la comunidad
y debe ser designado por todos. No importa laraza o el sexo,
un esclavo negro o una mujer pueden ocupar este puesto si
son reconocidos por la mayoria como los mas dignos.

Una consecuencia logica de lo anterior es que el califato
no es hereditario. El califato no debe transmitirse por los
lazos de la sangre, ni debe estar ligado a una tribu 0 a una
familia o raza.® Cualquier miembro de la comunidad, aunque
no sea arabe, ni de la tribu o familia del profeta puede ocu-
parlo si es el mis digno. Y finalmente, si el califa se hace

& Al oponerse a un sistemna hereditario para designar al nuevo califa,
los jariyies estaban contra los Omeya, que introdujeron este sistemna al
islamn, y los shiitas, como veremos en seguida.
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indigno por su conducta, debe ser removido de su cargo por
cualquier medio, incluida la violencia fisica.

Estos puntos de vista tan estrictos, no s6lo les han valido
para ser designados como “los puritanos del islam” o “los pri-
meros fundamentalistas”, sino que a la mayoria de la ummale
parecieron una utopia irrealizable. ;Quién puede decir que
nunca ha cometido una falta grave o que no la va a come-
ter? No es posible que la misericordia divina sea tan inflexible
y que la fe se pierda por una falta grave. Poco 2 poco fue-
ron siendo rechazados y la umma fue encontrando su cami-
no entre este extremo y €l opuesto, representado por la shia
de Ali.

Mientras los jawdriy otorgaban a la comunidad un pa-
pel activo en la seleccidon y eventaal deposicion del califa y
exigian de sus miembros una conducta intachable, convir-
tiendo a la umma en lo mas importante por ser la depositar
sitaria del carisma profético, en la propuesta de la shia la
comunidad pasa a un segundo orden y a una posicién de
pasividad.

El shiismo se concentra mas en el problema de la autori-
dad. Sila comunidad tiene al lider apropiado, éste necesaria-
mente la guiard por el camino del bien. De ahi que restrinjan
el califato en forma hereditaria sélo a los descendientes del
profeta a través de Ali y Fatima. Ningan otro miembro de la
comunidad, por mis digno que sea, tiene derecho de ocupar
este cargo. En aquel momento la razén que se aducird es que
ésta fue la voluntad expresa del profeta. En tiempos poste-
riores y al contacto con el gnosticismo y las filosofias neopla-
tonicas, se dird que el imam (nombre oficial de la maxima
autoridad) es absolutamente necesario para interpretar la re-
velacién. S6lo €l conoce su verdadero sentido, el sentido ocul-
to, esotérico. Para algunos porque ha recibide conocimientos
secretos transmitidos del profeta a Ali y de Ali a sus descen-
dientes y para otros, quizi mis heterodoxos, porque llevan en
si la sabiduria de Dios que se transmite de padre a hijo o sim-

plemente porque tienen en si “un elemento divino”.
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Esta sabiduria divina que lleva en si el imam, 1o hace infa-
lible y para algunos también incapaz de pecar. El es la garantia
de la revelacidn, una figura “carismatica” dotado de poderes
sobrehumanos y, para algunos, superior a los profetas.

El imam debe ser designado por su predecesor, pues solo
él conoce quién de entre sus hijos posee la sabiduria divina.
La comunidad se limita a aceptar la designacion del imam y
a obedecerlo fielmente.

Mientras el jariyismo y su insistencia en un papel activo
de la comunidad y en la igualdad absoluta de sus miembros
sin mas distinciones que la buena conducta, tiene resabios del
antiguo tribalismo preislimico, la skia con su idea de un ca-
lifato hereditario, restringido a la familia del profeta, tiene
un tono mas bien elitista, fue adoptada por gran nimero de
musulmanes no drabes que de esta forma expresaron su des-
contento por la discriminacién de la que se sentian victimas.
Ninguna de estas dos versiones del islam fueron satisfactorias
para la mayoria.

Debié surgir una nueva corriente de pensamiento, que
adquirié mas fuerza a partir de la consolidacién de la dinastia
Omeya en el poder. Llamada muryie, un nombre un tanto
oscuro, pero que da la idea de suspender €l juicio propio y
dejarlo en manos de Dios. Caracteristicas de este grupo, del
que surgiri la corriente mayoritaria sunni o islam “ortodoxo”,
es su realismo, el atenerse a los hechos, y una cierta descon-
fianza de las lucubraciones especulativas. La teoria vendrd a
ser una justificacion y legitimacion de las précticas existentes.
Esta corriente, por otra parte, viene a ser una posicion inter-
media entre el jariyismo y el shiismo.

Para la muryia, las obras son independientes de la fe, ésta
no disminuye o se pierde por malas acciones ni aumenta por
los buenos actos. Alguien puede seguir siendo musulmin a
pesar de ser un pecador.” Segin otros, se debe dejar el juicio

7 Por esta razén sus enemigos los acusaban tanto de laxitud moral
como de ser partidarios politicos y defensores de los Omeya.
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a Dios. Al igual que el jariyismo, sostienen que es necesaria
la pertenencia a la comunidad para obtener la “salvacién”,
es decir alcanzar el paraiso, pero debieron aceptar que la
umma esta compuesta también por pecadores abandonan-
do la utopia jariyi. La santidad de la umma dependerd no
tanto de sus miembros, sino de ser la depositaria de la revela-
cidn, ése es su carisma. Tiempo mas adelante, cuando aumen-
te el descontento y la desilusién de la comunidad por las
deficiencias morales del califato histérico y cuando se haya
concluido l1a codificacién de la sharia, esta ley religiosa consti-
tuird el punto central de la comunidad. En contraposicién
al shiismo, el carisma reside no en el im@m, sino en la comu-
nidad entera; no se trata de una infalibilidad personal, sino
de toda la umma, que como dijo el profeta: “mi comunidad
no puede estar undnime en el error”. Elislam sunnita optara
por una autoridad impersonal, la shariay es ésta, en dltimo
término, la gque constituye la garantia de su unidad y con-
tinuidad. Cuando desaparezca el califato, simbolo mas de
la unidad politica que religiosa, la umma resentira este gol-
pe doloroso, pero seguird subsistiendo inaiterable en torno
a suley.

Siguiendo la l6gica de su pensamiento, ¢l muryiismo
sostiene que se debe reconocer y obedecer al que de facto de-
tenta el poder, aunque sea un pecador. Se trata de una clara
opcion por el orden y la obediencia y una condena a la rebe-
lién y a la anarquia total que produce.® El muryiismo consti-
tuye la base sobre la que surgira el sunnismo. El jariyismo,
combatido militarmente, fue desapareciendo lentamente o se
asimilo al sunnismo y sélo el shiismo, con su posicién diame-
tralmente opuesta sobre la autoridad, aunque también se le

3 No hay duda de que la amarga experiencia de las luchas internas
¥ la guerra civil, cuyo resultadoe fue la anarquia, la fragmentacion y el
peligroe de que la umma dejara de existir, influyeron en aceptar estas ideas
de rechazo a la violencia y de que es preferible chedecer al pecador por
amor al orden y paz de la comunidad.
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combatié con toda dureza, no pudo ni ser aniquilado ni asimi-
lado y se desarrollé como una versién paralela del islam.

La consolidacién de la dinastia omeya en el poder, lejos
de paralizar el desarrollo de la teologia y demais "ciencias”
religiosas (el derecho, las tradiciones proféticas, la exégesis
cordnica, etc.), lo aceleraron, por la necesidad de encontrar
el modo auténticamente isidmico de vivir tanto individual
como organizarse de manera social.






6. KALAM O TEOLOGIA ISLAMICA

Ni el jariyismo ni el shiismo del tiempo de los Omeya consti-
tuyen un estudio teolégico en sentido estricto, por carecer
de los instrumentos técnicos que hacen de la reflexién sobre
la revelacién una verdadera ciencia. Fueron estudios sinceros
sobre el Coran, motivados por €l amor al islam y muy impreg-
nados de intereses politicos, pero no tuvieron ni utilizaron
un método cientifico. Al final de la dinastia Omeya se inicid
la primera escuela a la que se le puede llamar, con todo dere-
cho, de ciencia teoldgica, por haber utilizado la 16gica y todo
el instrumental técnico de la filosofia griega. Asi, el problema
de la relacién entre los actos humanos y la fe, dio origen a
cuestiones mas complejas como lajusticia divina, 1a predesti-
nacidn y el libre albedrio. Esta escuela conocié su floreci-
miento, esplendor y desaparicién trigica en los primeros
tiempos de la dinastia Abasi.

La mutdzila o escuela mutazili, cuyo nombre no es claro,’
parece haber surgido del circulo del famoso Hasan al-Basri
(642-728), el de Basra, un asceta, recolector de tradiciones
misticas del profeta, cuya austera conducta y meditacién sobre
el Coran tendran gran influencia en el desarrollo del mis-
ticismo islamico. Su circulo, sin embargo, no planteé un mero
rechazo del mundo, si de la mundanidad de los gobernantes
Omeya, en donde se discutian problemas teolégicos con claras
implicaciones politicas, como el de la predestinacion y el libre

! Se presume que tiene que ver con la idea de suspender el juicio
propio y dejarlo a Dios. Esto implica, por lo tanto, cierta intencién po-
litica, de compromiso entre dos posiciones opuestas, y de adoptar una
posicién intermedia, o quizds mejor dicho, de neutralidad politica.

g1
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albedrio. Sus criticas valientes contra el gobierno Omeya le
valieron la admiracién y el respeto de sus contemporaneos y
de las generaciones futuras, pero también lo pusieron a veces
en una situacién precaria ante las autoridades civiles. De he-
cho al-Basri hubo de esconderse por buen tiempo para librarse
del enojo del famoso gebernador al-Hayyay.?

Es bien conocida su posicién respecto al problema de
la predestinacion y el libre albedrio, por su carta al califa
Omeya Abd el-Malik (685-705). En un tono sereno y valiente
expresa sus convicciones al califa, afirmando que el ser hu-
mano es responsable de sus actos, contra la opinidén de los
defensores de los Omeya que afirmaban que Dios es el solo
creador de las acciones humanas. Esta afirmacién implicaba
que todos los acontecimientos histéricos, incluidas las deci-
siones morales, estin de antemano predeterminadas por
Dios, lo que anula no sélo la responsabilidad humana, sino
la posibilidad misma de que algo hubiera podido ser de otra
manera. Si los Omeya llegaron al poder califal fue porque
Dios quiso y nada ni nadie podia haberlo evitado.

Este problema tiene implicaciones en la naturaleza mis-
ma de Dios. Si Dios es justo, scomo puede castigar al ser
humano por algo de lo que no es responsable? Y de ahi la
pregunta: ;:Es Dios el creador del mal? Estas son las cuestiones
a las que la mutdzila tratara de responder con el Coran y con
la l6gica de la filosofia, utilizando la razén humana. La mu-
tdzila hizo uso de la razén humana, pero no para colocarla
como el vinico criterio de la verdad por arriba de la verdad
revelada, como a veces solia pensarse. La intencion de los
mutazilies, sobre todo los de épocas posteriores, fue la de
presentar una versién del islam como una religion racional,
libre de contradicciones, comparable al desarrollo intelectual

? Al-Hayyay, Ibn Yusuf (661-750) fue un politico astuto, gobernador
en Irak durante el reinado de varios califas Omeya, que no se tenté el
corazén para llevar a cabo las medidas que le parecia debfan tomarse sin
importarle las personas o las consecuencias. Gracias a €l los Omeya lo-
graron censolidar su dominio en Irak.
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refinado de otras religiones y que pudiera ser aceptada por
la mente mis exigente.

De esta forma gustaban de llamarse “los defensores de
la justicia y de la unicidad divinas”,’ y asi fueron conocidos.
Esta escuela tuvo dos principales centros de desarrollo: Basra
y Bagdad, cuya rivalidad fue benéfica para ambos. La escue-
la de Basra parece haber sido mds hostil al shiismo, mientras
gue la de Bagdad parece haber brindado un puente entre la
shia y el sunnismo, incluso en tiempos del califa al-Mamun,
(813-833) éste se atrevid a proponer como su sucesor en el
califato al octavo imam Ali al-Rida, con gran oposicién de la
mayoria gobernante y gebernada. La muerte de Rida en cir-
cunstancias misteriosas en 818 d.C,, liberd a al-Mamiin de esta
dificil situacién en la que se habia involucrado.

Entre los principales pensadores de esta escuela se en-
cuentra Wasil Ibn Ata (699-749) a quien se atribuye la funda-
cion de esta escuela cuando rompié con su maestro Hasan
al-Basri. Amr Ibn Ubaid (m. 762}, Al-Allaf (m. 841) y Al-Naz-
zam (m. 846) de Basra, y Al-Mutamir (m. 825) y Al-Ashari
{m.935) de Bagdad. Este tiltimo se separd de la mutazila y fue
el fundador de una nueva escuela llamada asharismo o asharita
en su honor, y que con ¢l tiempo se convertiria en la doctrina
“ortodoxa” o semioficial del islam.

Wisil Ibn Ata, en la contienda sobre la separacién o no
separacién entre la fe y las obras, propuso una doctrina que
haria famosa a la mutdzila como 1a escuela de la posicion inter-
media. Para €l, el que comete un pecado grave ni es musul-
mén ni deja de serlo, sino que se encuentra en una posicion
intermedia.® En términos cristianos podriamos decir que m
pertenece al paraiso ni al infierno, sino al limbo o purgatorio.

En cuanto al libre albedrio, la mutdzila optd y defendid
decididamente la posicién de su maestro Hasan al-Basri de

% Qué es lo que significa Ahl al-Ad! wa al-Tawhid, los dogmas fun-
damentales de su doctrina.

4 Los especialistas piensan que esta doctrina tiene gque ver con no
juzgar a Ali y a Uthmin, ni tomar posicion sobre quién de ¢llos tenia la
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la ineludible responsabilidad humana por sus actos buenos
o malos. De esta manera, queda a salvo también la Justicia
Divina. Solo un Dios injusto podria castigar al ser humano
por algo de lo que no es responsable, como seria el caso si
Dios fuera el unico creador de los actos humanos. La gran
controversia, en este punto, se centrard en explicar de qué
modo Dios es creador y de qué modo una criatura es creadora
de sus actos. Es la manera de conciliar ¢ interactuar de dos
voluntades una divina y una humana. Este serd el motivo por
el que al-Ashan se separari de esta escuela. Para la mutdzila,
Dios confiere al hombre por un solo instante el poder de
crear sus actos; una vez hecho el acto ese poder se pierde.
Para los juristas, enemigos de toda especulacion sobre el
Cordn y lo divino, que el hombre pueda crear algo no sélo
es imposible, sino una blasfemia, ya que Dios es ¢l Gnico
creador de cuanto existe, como enseia el Coran: “Es el crea-
dor de todas las cosas”.® El ser humano de ningiin modo
puede crear algo. Dios es el tinico y absoluto poder en to-
do el universo. Hay una distancia infinita entre el creadory
su criatura. Crear, es un atributo exclusivo de Dios. Para la
mutdzila, ésta es la iintca forma de salvar la justicia divina.

Corolario de estas doctrinas sobre el libre albedrio y
la justicia divina, es la doctrina mutazili de la “recompensa
y el castige”. Dios, por una necesidad absoluta de su propia
naturaleza, debe premiar o castigar los actos humanos de
acuerdo con su bondad o maldad moral. Dios no otorga el
paraiso o el infierno de manera arbitraria, sino justamente,
basado en los méritos del obrar humano.

Paralelamente a ser los defensores de la Justicia Divina,
los telogos mutazilies, fueron los propugnadores y defenso-

razon, sino permanecer neutrales y dejar €l juicio a Dios. Tenemos un
trasfondo politico y una posicién frente al shiismo. i

3 Véase Coran 13,16: “Dios es el creador de todo. El es el Uno”, o
Cordn 35,3: “;Hay otro creador distinto de Dios {...]7 No hay mas dios
que EI".
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res de una doctrina monoteista basada en una interpretacion
del Coran distinta de la de los juristas tradicionalistas y litera-
listas. La doctrina mutazili del tawhid, la Unidad o Unicidad
Divina, implica que muchos pasajes del Cordn deben inter-
pretarse de una manera metaférica para salvaguardar la dig-
nidad divina. Hay muchos textos antropomorficos que no
deben aplicarse a Dios literalmente. Asi, los que hablan de
Dios como si tuviera un cuerpo, que “esta sentado en su tro-
no”, o “el brazo o la mano de Dios”.

Ademis de desechar estos textos, pensaban que los atri-
butos que el Cordn otorga a Dios, como ver, oir, saber, hablar,
crear, etc., no pueden existir separados de su esencia, porque
esto romperia la unidad divina, estariamos hablando de va-
rios dioses. Estin en su esencia y son lo mismo que su esencia,
lo que lleva a cuestionar si son realmente reales o si tienen
una realidad propia. Nuevamente, esta posicién provocé un
rechazo absoluto de los juristas que insisten en que el Co-
ran sélo debe interpretarse literalmente. Si el Coran dice que
Dios oye, quiere decir que Dios oye; si dice que esta sentado,
quiere decir que efectivamente Dios estd sentado, aungue no
sepamos ¢omo. '

Mayor rechazo provocd la doctrina mutazilf del Cordn
creado, como puede ficilmente imaginarse. No puede haber
algo eterno que exista separadamente de Dios. No es posible
que ¢l Coran coexista eternamente con Dios, y por lo tanto,
debié ser creado. Esta doctrina mutazili fue adoptada como
la oficial del imperio, por orden del califa al-Mamn, an-
tes mencionado, quien la impuso como obligatoria para los
qadis o jueces religiosos, y hacia 823, estableci6 la famosa
mihna, una especie de tribunal inquisitorial encargado de
examinar las creencias de los gadis, remover de sus puestos y
castigar a los que se oponian a ella.® La oposicién a estas

& Grandes protestas eran frecuentes en Bagdad contra esta imposi-
cién del califa, organizadas por el jurista Ibn Hanbal (780-855), fundador
de la escuela de derecho que lleva su nombre, y quien pasé buena par-
te del gobiernc de al-Mamun en la cércel. El hanbalismo ¢s una de las
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ensenanzas mutazilies aumenté con el tiempo, gracias a la
presién de los juristas y a los enemigos del uso de la razén
humana en asuntos de la revelacién, que finalmente el califa
al-Mutawakkil en 849 la prohibié con lo que se desat6 una
persecucion despiadada contra la mutdzila y toda forma de
racionalismo. Esta escuela nunca logré recuperarse y poco
a poco fue desapareciendo, y fue sustituida por el asharismo.

El mutazilismo nunca profesé un culto a la razén que
la pusiera como superior a la revelacién. Ciertamente afirma-
ban que la razén por si sola es capaz de distinguir lo que
es bueno de lo que es malo, y aun en este punto recibe una
gran ayuda de la revelacién. Por lo demds, Dios esta obligado
a hacer siempre lo mejor, y por eso ha debido enviar profetas
para revelar su ley. Hay ademis toda una serie de obligaciones
positivas, como la oracién, el ayuno, la peregrinacion, que
s6lo pueden ser conocidas por la revelacién.

Negar al Corin la eternidad y postular que es creado, no
es s6lo una cuestién estrictamente teolégica, sino que pueden
adivinarse motivaciones politicas. El califa al-Mamin quiere
recuperar el poder religioso espiritual que perdio el califato
y una manera muy ficil de hacerlo es privar al Coran, la pala-
bra de Dios, de tener una validez permanente y eterna. Para
los juristas y la “ortodoxia”, el Cordn es la misma palabra eterna
de Dios e increado como Dios mismo, por lo que es intocable
¢ indiscutible y slo hay que obedecerlo. Es la autoridad supre-
ma igual que Dios, ala que todos, gobernantes y gobernados,
incluido el califa deben someterse. El califa desea imponerse

como la autoridad 1ltima de la comunidad, de ahi que haya
~ tomado para si el derecho de imponer las teorias mutazilies
como oficiales y obligatorias. El mutazilismo fue el perdedor
al haberse ligado al poder politico del califa.

escuelas de derecho mds estrictas y apegadas al sentido literal de los textos.
Esta escuela es la predominante en Arabia Saudita, impuesta por el re-
formista ibn Abd el“Wahhab (1703-1792}).
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Al-Ashari (m.935) viene a ser la sintesis entre estos dos
opuestos, el mutazilismo y el tradicionalismo, aunque esta
mids cercano al islam de los juristas. Al-Ashari restituye al
Coran su cualidad de increado y eterno, como la palabra
misma de Dios. Sostiene que el Coran debe interpretarse
literalmente. Los atributos divinos, ver, oir, entender, etc.,
tienen una realidad propia; pero no son lo mismo que la
esencia de Dios ni existen separados de su esencia, simple-
mente no sabemos cémo. Asi, la razén humana puede en
cierta forma, ayudar a entender la revelacion, si bien lo im-
portante es aceptarla, aunque la razén no pueda explicar ni
entender la esencia divina.

En cuanto al problema de la justicia divina y Ia libertad
y responsabilidad humanas, Al-Ashari afirma que Dios es el
unico creador de todos los actos humanaos, sean buenos o
malos. Pero la responsabilidad es del ser humane, porque los
“adquiere”. Cuando un individuo ha determinado realizar un
acto, sea bueno o malo, Dios lo crea y el individuo se lo apro-
pia, por asi decir, con lo que la responsabilidad es solamente
suya. Asi, queda a salvo la justicia divina y Dios es el inico crea-
dor. El asharismo paulatinamente se fue imponiendo como
la doctrina comiin y semioficial del islam, hasta hoy en dia.

Estas discusiones, desde luego, se circunscriben al cam-
po de los eruditos, a los especialistas. Para ¢l creyente ordi-
nario, queda la lectura y meditacién del libro sagrado y la
instruccién que recibe en las llamadas agida o profesion de
fe, que son parecidas a los conocidos catecismos cristianos,
que presentan las principales verdades que deben creerse y
aceptarse por la fe. Se dice con frecuencia que los musul-
manes son fatalistas y que creen en la predeterminacién por
cuenta de Dios, no sélo de sus acciones diarias y de los acon-
tecimientos de su vida, especialmente la hora y forma de su
muerte, sino sobre todo de su destino final.

No es posible encontrar en ¢l Cordn una respuesta a esta
forma de plantear el problema, porque el Coran no se plan-
ted el problema de quién es el autor o ¢l origen del mal. El
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problema que el Corin se plantea es spor qué algunos creen
y otros no al mensaje revelado al profeta Muhammad? Seria
un problema parecido al de los evangelios, que también se
cuestionan ¢por qué algunos judios creyeron en Jesucristo y
otros no? Al respecto vamos a encontrar textos en el Coran
que, aislados de su contexto, pueden apoyar una u otra opi-
nién: “Di, la verdad viene de vuestro sefior. Que crea quien
quiera y quien no quiera que no crea” (18,29), al lado de:
“Di, es Dios quien posee el argumento definitivo, y si hubiera
querido os habria guiado a todos (por el camino de la fe)”
(6,149). “Le hemos mostrado el camino {al hombre], sea
agradecido o desagradecido” (76,3) alado de: “Dios extravia
a quien El quiere y a quien El quiere lo pone en la via recta”
(6,39) o bien: “Da lo mismo que amonestes o no a los infieles,
no creen. Dios ha sellado sus corazones y sus oidos; una venda
cubre sus ojos y tendrdn un castigo terrible” (2,6-7), este
ultimo texto parecido al de San Mateo, 13,14-15 que es una
cita del profeta Isaias, 6,9-10.7 Estd claro que una respuesta a
este problema no se puede obtener con base en textos ais-
lados, sino que requiere un estudio exhaustivo de la légica
interna del mensaje cordnico que incluye otros puntos doc-
trinales como la concepcién de Dios, su bondad, etc. Por otra
parte, éste es un probiema nada ficil de presentar y explicar
en forma clara y 16gica. Tedlogos de otras religiones han
sufrido igual que los musulmanes y han debido recurrir a
veces a malabarismos para conciliar y compaginar el poder
absoluto de Dios, creador de todo, su justicia, y 1a responsa-
bilidad humana. Asi, el asharismo, como hemos visto. Mas
que los tecnicismos imperfectos de que puedan valerse los

" Mateo: “De esta manera se cumple en ellos lo anunciado por Isafas:
oirdn pero no entenderin; mirardn, pero no verdn, porque se ha endu-
recido el corazén de este pueblo, se han vuelto torpes sus oidos y se han
cerrado sus ojos [...]" Isaias 6,10: “Endurece el corazon de este puebto,
tapa sus oidos, cierra sus 0jos, no sea que sus ojos vean, sus oidos oigan,
su corazén entienda, y se convierta y quede sano”. Citas tomadas de la
Biblia de América, La Casa de la Biblia, Madrid, 1994.
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tedlogos, lo que hay que tener en cuenta es la buena inten-
cion y el esfuerzo por desentranar un misterio. Finalmente,
si observamos la conducta practica de los musulmanes, tanto
la de los de ayer como la de los de hoy, los vemos luchar y
combatir incluso con la fuerza y la violencia, para cambiar
este mundo por uno mejor, haciendo su parte, sin dejar pasi-
va y resignadamente su destinc en las manos de Dios.

Reproducimos extractos de una profesién de fe musul-
mana de las mas conocidas, la del te6logo Naym al-I}in Abu
Hafs al-Nasafi {m. 1146), de la escuela maturidita, quien nos
dice lo siguiente:

Dios, desde toda la eternidad, tiene cualidades que existen en su
esencia, Estas cualidades no son El, ni son algo distinto de El [...]
Dios habla con una Palabra. Esta Palabra es una cualidad desde toda
la eternidad [...] El Corin es la Palabra de Dios. Es increado, esta
escrito en nuestras copias, preservado en nuesiros corazones, reci-
tado por nuestras lenguas, oido por nuestros oidos [...]

Crear es una cualidad del Altisimo desde toda la eternidad [...]

El Altisimo es el creador de todas las acciones de sus
criaturas, sea la infidelidad (no creer) olafe, de la obediencia
orebelién... y sin embargo, sus siervos actiian con libre deci-
sién por lo que son castigados o premiados. Lo bueno en esas
acciones es por la Voluntad divina, y lo malo no es parte de
su voluntad.

Hay un castigo en la tumba para los infieles y para algu-
nos rebeldes de entre los creyentes, como también hay en ¢l
sepulcro bendiciones paralos obedientes. .. y el interrogatorio
de Munkar y Nakir es real... y la resurreccién es real, y el libro
es real y la balanza (que pesa las buenas y malas acciones) es
real y el puente es real. El cielo es real y el infierno es real

8 Este parrafo describe la vida después de la muerte. Munkar y Nakir
son dos dngeles encargados de llevar cuenta de las acciones humanas en
un libro especial. Se pesan las buenas y las malas y de acuerdo con eso,
los que han muerto son ya castigados o bendecidos en 1a tumba en espera
del juicio final. El credo o catecismo de Al-Nasafi, puede consultarse en:
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Un pecado grave no le quita la fe al creyente, no o hace
un infiel. Dios no perdona el pecado de asociarle compa-
neros a Dios (shirk, politeismo, lo que rompe la unidad divi-
na o tawhid). Fuera de esto perdona a quien El quiere todos
los pecados grandes o pequenos.

Y los que cometen pecados graves si son creyentes, no
permanecerin eternamente en el fuego (aun si murieron sin
arrepentimiento).

La teologia islimica, en su versién asharita, produjo
también grandes pensadores, como al-Bagillani, Juwayni, y
Ghazali, para entrar en decadencia y convertirse en memo-
rizacién y repeticion de los grandes tedlogos, con poca o nula
creatividad e innovacién. Fueron los catecismos los que han
preservado, en un consenso comiin de la umma, las grandes
verdades que deben creerse. La teologia se restringié a una
pequena é€lite de estudiosos mientras que podriamos conside-
rar al Derecho islimico como la aportacién mis importante
del islam por sus consecuencias en permear y moldear la vi-
da de los creyentes musulmanes.

Articles of Belief of Najm al-Din al-Nasafi, en Duncan B. McDonald, Mustim

Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory, Lahore, Premier Book
House, 1903, pp. 313-322.



7. LALEY RELIGIOSA
Y LOS PILARES DEL ISLAM

La creacién mds importante del islam es su ley religiosa, la
sharia. Ni la teologia ni mucho menos la filosofia dejaron una
obra monumental, sino la jurisprudencia. Esto puede ya in-
dicar que la orientacién de la mayoria de la comunidad no
fue hacia las grandes especulaciones, sino a la prictica, a las
cosas tangibles. El islam tiene una orientacién mds intra-
mundana que extramundana,' a diferencia del cristianismo.
No son los grandes dogmas lo que distingue al islam sunnita,
sino su reglamentacién de todos los detalles de la vida diaria
del creyente y de la comunidad. Hay una predileccién por
la ortopraxia sobre la ortodoxia. La skaria es la encarnacion
de la voluntad divina que ensena al hombre lo que no sabia
y qué debe hacer para gozar del paraiso en la vida venidera.
Es la palabra eterna de Dios, vilida para todos los lugares y
tiempos. Es la guia segura para conducir al ser humano a su
felicidad eterna.

A veces suele creerse que la sharia, es una ley divina-
mente promulgada desde el inicio del islam, algo asi como
el Coran. Sir; embargo, si el Coran, segiin el concepto de ins-
piracién islamica es sélo y exclusivamente la palabra de Dios,
sin ninguna iniciativa del profeta, en la elaboracién de laley
religiosa hubo una activa intervencion humana. La historia

! Seguin se expresa Max Weber. Mientras para el cristianismo pri-
mitivo el reine de Dios no es de este mundo, y surgieron anacoretas y
flerecid la vida mondstica, el islam inicié una conquista politico-militar
del munde. El compromiso del islam es con el mundo de aqui y ahora.
Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, vol. I, Tubinga, ]. C. B. Mohry, 1925,
p- 311,
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nos ensefia que a la muerte de Muhammad, el islam era un
edificio no totalmente terminado. La tarea fue llevada a cabo
por las primeras generaciones de musulmanes (hasta el siglo
111 de la hégira). En ese lapso debieron definirse, islamizarse
o rechazarse practicas y normas administrativas, politicas, so-
ciales o religiosas para resolver situaciones insuficientemen-
te expresadas en el Cordn o simplemente no contempladas
por €. Esta necesidad se hizo mis aguda cuando a partir de
las grandes conquistas territoriales, los musulmanes fueron
los amos de un vasto territorio y de pueblos con tradiciones,
costumbres y culturas distintas. Los juristas musulmanes, ha-
ciendo honor a la verdad, reconocen que en Ia elaboracién
de la sharia intervienen cuatro fuentes (usil): El Cordn, la
sunnah o comportamiento del profeta, el giyds o razonamiento
por analogia y el #yma, consentimiento o acuerdo general. El
Cordn contiene algunas leyes o mandamientos sobre matri-
monio, divorcio, herencia, ayuno, limosna, peregrinacion y
ciertas prohibiciones: adulterio, robo, asesinato, usura y de
algunos alimentos. Esta legislacion es en realidad reducida y
no cubre otros aspectos importantes de la vida social, como
problemas politicos, administrativos, militares o econémicos.
Problemas nuevos para la comunidad surgieron, en gran can-
tidad, a raiz de las conquistas y que debian encontrar una ra-
pida y urgente solucion. Agotado el Coran, hubo de recurrise
ala sunnah de los compaiieros del profeta y mejor ain alade
€l mismo: al ejemplo de su vida, su conducta y modo de obrar:
lo que hizo o no hizo en tal o cual ocasién, dijo o no dijo, lo
que aprobé o desaprobé viendo a alguien hacer algo o cuando
se le consultaba algin caso.

Grupos de hombres piadosos y de estudio se dedicaron
a la biisqueda de relatos o “tradiciones” (hadith, el plural es
ahadith), viajando por varias ciudades, en especial Medina,
para entrevistarse con gente que hubiera conocido a “com-
paneros del profeta”, con el fin de compilar esos relatos. Con
el fin de asegurar la autenticidad del relato, se trataba de re-
construir la cadena de transmisores y comprobar su buena fe.
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Pero la lentitud de este proceso, y comprobar que tampoco
la sunnah del profeta ofrecia solucién a la variedad de nue-
vos problemas, dio lugar, en un primer momento, a seguir
las précticas locales. No sélo los sistemas legales y politico-
administrativos de Persia o Bizancio permanecieron sin modi-
ficacién por mucho tiempo, sino que mucho del personal
administrativo siguié ocupando sus mismos puestos, super-
visados por la élite militar arabe cuyo interés primordial era
cobrar los impuestos y evitar el desorden. Muchas costumbres,
ideas y practicas sobre todo legales y administrativas, fueron,
con el tiempo, incorporindose a la tradicion arabe y formarian
mas tarde, parte de la herencia islamica, cuando las pobla-
ciones conquistadas se convirtieron al islam. Muchas de es-
tas prdcticas ¢ ideas serian mds tarde oficialmente islamizadas,
incluso recurriendo a alguna tradicion del profeta, a veces in-
ventada exprofeso. La proliferacién de relatos inventados fue
especialmente numerosa en el campo politico, para apoyar u
oponerse a los gobernantes, como a la dinastia Omeya.

Cuando finalmente, en el siglo IX D.C. /111, se concluyd
la tarea de recopilacién y los relatos fueron sometidos a rigu-
roso examen, cientos de miles de tradiciones fueron conside-
radas como espurias y desechadas de las grandes colecciones
“canédnicas” ?

La urgencia en dar soluciones a problemas muy con-
cretos y la insuficiencia de la sunnah, dio lugar a que por un
lado los gobernantes politicos establecieran una legislacién
paralela a la sharig, privilegio que fue utilizado aun por los
sultanes otomanos, conocida como ganin y que los juris-
tas por su parte hubieran de recurnr al argumento analégico
0 por comparacion con casos similares. En un primer mo-
mento se empleé también ampliamente la opinién personal
(ra’), basada en la consideracién de su sentido comiin, ex-

? Existen cinco recopilaciones de tradiciones o relatos atribuidos
al profeta, consideradas como candnicas por la comunidad. La mds cono-
cida es la de Al-Bujari, que puede consultarse por Internet.
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periencia administrativa o en principios tedricos nocora-
nicos. Este uso independiente de la propia razén encontro
gran oposicion entre los juristas mas rigurosos, a quienes
parecia casi blasfemo mezclar los preceptos divinos con la
manera de pensar del hombre, que ademas de imperfec-
to, no debe legislar, ya que solo Dios es el legislador. Esta
posicion fue ganando terreno gradualmente y terminé por
implantarse. El uso de la razén humana queds limitado al
humilde ejercicio de hurgar por el Coran yla sunnah en busca
de principios y casos que pudieran servir como precedentes
de nuevas situaciones. Este ejercicio de la razén humana que
se conoce como ftihad, produjo resultados no esperados: una
alarmante disparidad de soluciones ofrecidas a un mismo
caso, segin el jurista que opinaba. Esta diversidad se hacia
sentir mas en las provincias mds alejadas de Medina que, por
razones cbvias, habian hecho varias concesiones a los usos y
costumbres persas o bizantinos, segin el caso. La necesidad
de unificacion, de encontrar una anica ley islamica para todo
el imperio hizo que se recurriera a una nueva fuente, iyma.
En adelante, la solucién propuesta por un solo jurista o un
reducido grupo, no podri tener validez si no esta ratificada
por el iyma, o sin el consentimiento y acuerdo undnime de la
umma, en concreto de sus representantes, de todos los juristas.
Elvalor del #yma, como fuente de la sharig, se justifica y se basa
en una supuesta tradiciéon del profeta: “mi comunidad no
puede estar unanimemente en el error”.

Corresponde al jurista al-Shafi (767-820), haber sistema-
tizado y presentado en forma coherente la teoria de las fuen-
tes de la ley, y haberlas ordenado de acuerdo con su mayor
0 menor importancia. No obstante, el criterio del iéyma no
logré una total unificacién. Existen en realidad cuatro “es-
cuelas” (madhab) de derecho, shafiita, hanafita, malikita y
hanbalita, de acuerdo con el nombre de sus fundadores.
Unas son mds estrictas que otras y aunque no existen des-
acuerdos entre ellas en los asuntos y enfoques mis impor-
tantes, difieren entre si en problemas de detalle.
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Hacia el siglo 111 de la hégira, pricticamente todos los
casos de la vida cotidiana, asi fueran los mds importantes o
frecuentes, habian sido ya legislados, codificados y en estas
cuatro escuelas recibieron la ratificacién por el iyma. La ela-
boracién de la Ley habia llegado a su plenitud, no habia
necesidad de seguir buscando en el Coran o la sunnah nue-
vas soluciones. Asi, se cerraron “las puertas del iytikad”. Se
identifico a la sharia con la ley divina y se le dio el caracter
de permanente e inmutable. Esta teoria se basa en la premisa
coranica que s6lo Dios es legislador y su ley abarca todos los
aspectos de la vida humana, individuales y colectivos, poli-
ticos y religiosos, nada escapa a su legislacion. De esta forma,
el trabajo de los juristas consistié s6lo en buscarla en el Coran
y 1a sunnah, ellos no crearon o hicieron la ley, sélo la descu-
brieron o encontraron. La sharia seria por tanto, una ley
divina que no puede cambiarse o modificarse si no es por
Dios mismo. De ahi que el trabajo de juristas posteriores se
redujera sélo a interpretarla y a comentar a los juristas an-
teriores. Esta teoria, aunque generalmente aceptada, ha sido
puesta en cuestion por juristas musulmanes de varias épocas.
En concreto haber cerrado las puertas del iytihad, les ha pa-
recido una arbitrariedad, como si no hubiera necesidad de
descubrir nuevas legislaciones para nuevas circunstancias
de otras épocas; como si no existiera el cambio en el mundo.
De hecho, todos los reformadores a partir del siglo xvii d.C.
han reclamado para si el derecho de hacer uso del iytihad ®
En la época actual, todos los reformadores lo han empleado,
desde luego muchas veces contra la oposicion de los ulema,*
y han llegado a reinterpretar la skaria, incluso en casos gue

3 El derecho al uso del iytikad fue reclamado aisladamente por
algunos juristas, como el célebre Ibn Taymiyya (1263-1328). En el shiismo,
el iytihad ha sido empleado con regularidad en todos los tiempos. El
shiismo, por otra parte, podria considerse como una quinta “escuela” de
derecho, aunque con propiedad las escuelas son sélo las del islam sunnita.

* Los ulema son los representantes oficiales de la religion islimica,
reconocidos asi, tanto por las autoridades civiles corno por los creyentes.
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se apoyan directamente en el Coran. La prescripion coranica
(2,230} incorporada a la sharia, de que una mujer repudiada
no puede casarse nuevamente con su marido sin antes haberse
casado con otro, fue modificada en algunos paises, como en
la Republica Isldmica de Paquistan. Una practica frecuente,
ya desde la Edad Media, es la de recurrir a las fatwas (decla-
raciones semioficiales de los juristas) como se sigue haciendo
hasta hoy, para responder a situaciones y casos no contem-
plados en la sharia, o en forma diferente.

Hay en especial ciertas legislaciones que, a raiz del con-
tacto del islam con occidente y las duras criticas de que ha
sido objeto, se han convertido en el centro del debate entre
reformadores “modernistas” y “conservadores”. Tenemos,
por ejemplo, 1a posicion social de la mujer, desventajosa para
ella en el islam, si se le mira con los ojos de occidente, en cues-
tiones legales, de matrimonio, herencia; o la inferioridad de
los no musulmanes respecto a los musulmanes; la esclavitud
o los castigos corporales previstos por ciertas ofensas a la ley.
En general, las constituciones de los paises islamicos han
ignorado algunas prescripciones de la shariay reconocen la
igualdad de todos sus ciudadanos ante la ley, independien-
temente de su religion, raza, etc.; o bien en algunos hay dos
legislaciones paralelas, la civil y la de la sharia. Pero también
es cada vez mas fuerte la presion de grupos religiosos organi-
zados, para que sus gobiernos incluyan a la skaria como fuen-
te principal de las legislaciones actuales y velen por su estricto
cumplimiento.

LA MUJER EN EL MATRIMONIO, DIVORCIO Y HERENCIA

Es un hecho que en la legislacién islamica la mujer no ocupa
una situacién o estatus igual al del hombre. Profesa la misma

Su formacién se lleva anos de estudio, por lo general en un centro reli-
gioso, ¥ a veces bajo la guia de un maestro autorizado.
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fe y aspira a una recompensa en la vida futura, pero hay cier-
tas funciones reservadas sélo al hombre. La mujer no pue-
de ocupar el cargo de émam o director de la oracién, ni de
predicador. Juridicamente, sélo posee plena capacidad el
hombre libre (no esclavo) sano de cuerpo y mente. La mujer
no puede ser testigo en ciertos casos, como en asuntos de
Estado, y cuando puede serlo, su testimontio vale sélo la mitad
del otorgado al hombre. La herencia que recibe la mujer es
la mitad o menos de la que recibe el hombre.® El precio de
sangre que debe pagarse por el asesinato de una mujer es
también la mitad. El contrato matrimonial podria compa-
rarse a uno de compra venta, por el cual el marido adquiere
derechos sobre 1a mujer a cambio de la dote estipulada. La
mujer casada queda sometida a la autoridad del marido, de
quien necesita permiso para salir de su casa. La tradicion
establece que la mujer no debe mostrarse en piiblico sin el
velo, ni de atender visitas de hombres, excepto de aquellos
que por razones de parentesco impidan el matrimonio.

El Coran conserva la poligamia, por la que el hombre
puede tener cuatro esposas legitimas. Hoy, por lo general,
se pone como condicién para casarse que el futuro esposo
renuncie a este derecho. El marido puede repudiar a su espo-
sa, sin que haya una intervencién legal, fuera de su capricho
y su palabra. Una mujer en cambio s6lo puede tomar la inicia-
tiva de divorcio recurriendo al gadi (juez) en caso de com-
probada impotencia del marido o por malos tratos de éste.
Hay que recordar, sin embargo, que muchas de estas practicas
eran también usuales en el occidente hasta recientemente,
y que son también comunes en sociedades no musulmanas.

Es un hecho que, comparado con las costumbres preisla-
micas, €l Cordn representa un gigantesco paso adelante. En
la era preislimica donde las virtudes mas apreciadas por el

% Si la hija recibe la mitad de herencia que recibe el hijo, esto se
compensa al llegar al matrimonio, ya que el hijo paga la dote y la hija la
recibe.
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beduino guerrero eran el honor y la hombria, las mujeres y
esclavos no tenian derechos. S6lo los combatientes tenian de-
recho al botin y podian heredar. El Corin mejora notablemen-
te esta condicion; las mujeres pueden heredar al menos parte
de los bienes; la dote, que antes se entregaba al padre, es ahora
propiedad de la esposa; mitig6 el riesgo de divorcio y redujo
Ta poligarnia a cuatro mujeres, anadiendo como condicién que
se trate a las cuatro con estricta igualdad, de no ser esto posi-
ble, se debe contraer matrimonio con una sola mujer.

Cambiar o conservar esta legislacion es una decisién que
deben tomar los musulmanes. Para los que quieren cambiar-
la, €l problema es grave porque esta legislacién se encuentra
en el Coran, que es la palabra inmutable de Dios. Sin embar-
go, algunos piensan que la intencién del Coran al establecer
condiciones mas favorables que las preislamicas, es orientar
y encaminar a lo ideal, mas que fijar preceptos definitivos y
permanentes.

EsCLAVITUD Y CASTIGOS

Esta es otra de las cosas que mds criticas provoca contra el
islam. En efecto, el Cordn preserva la institucion preislimica
de la esclavitud, y aunque hoy no se practique mads, el prin-
cipio sigue en pie. También es verdad que el Cordn exhorta
a no obstaculizar y positivamente alienta a que se favorezca
la liberacion de los esclavos. Lo que si se ha vuelto a practicar,
aunque no en gran escala, son los castigos corporales, algu-
nos de ellos prescritos por ¢l Cordn, contra diversos crime-
nes. Asi, pena de muerte por un asesinato, amputacién de
la mano derecha y el pie izquierdo por asalto; amputacién
de la mano derecha por robo; lapidacién por adulterio; si
bien la pena que prescribe el Cordn por esta ofensa son los
azotes. Ochenta latigazos por ingestion de bebidas alcohé-
licas o por falsa acusacién de adulterio, por ejemplo. Todo
crimen debe ser castigado; el problema de decidir el casti-
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go depende mucho de cada sociedad y época. Hoy en dia hay
opositores y defensores de la pena de muerte. Aunque tam-
bién se alzan voces contra la crueldad y la tortura que ciertos
gobiernos dictatoriales practican contra sus presos politicos.
El Corin refleja las costumbres tradicionales de su tiempoy
en general las mejora. Si deben cambiarse o conservarse,
como hemos dicho antes, es decisién de los musulmanes.

L0S CINCO PILARES DEL ISLAM

Con este nombre se conocen los cinco deberes u obligaciones
fundamentales del islam, que son la profesion de fe, la ora-
cion, la limosna, el ayuno y la peregrinacién. Hablaremos
también del yihad (guerra santa), por la importancia que
reviste y la desinformacién al respecto. Las cinco primeras
son obligaciones individuales y la del yikad colectiva.®

La frrofesion de fe

Esta profesion es, tal vez, la mds simple de todas las religiones.
Consiste en expresar en palabras la conviccién del corazén,
que “S6lo hay un Dios y Muhammad es su enviado”. Esto es
suficiente para convertirse en musulmdn, pues en esas dos
verdades se encuentra resumida la totalidad de la religion
musulmana. En primer lugar, la creencia fundamental del
tawhid o unidad divina, que implica su poder absoluto y de
creador de cuanto existe. Aceptar que Muhammad es su en-
viado, implica que hay una revelacién, manifestacion sobre
la voluntad, para vivir de un modo islimico individual y colec-
tivamente. Esto implica también la necesidad de que haya

§ Obligaci6n individual es la que incumbe a cada persona en todo
lugar y tiempo. La obligacién colectiva recae, en primer lugar, sobre toda
la comunidad, y en segundo lugar, solo sobre cada individuo.
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una comunidad donde se apliquen los ordenamientos divi-
nos y su organizacién de una manera isldmica.

La oracion

La oracién es la mas importante de las obligaciones del mu-
sulman, es en la que mis insiste el Coran y debe repetirse en
forma comunitaria cinco veces al dia: antes de la salida del
sol, a medio dia y en la tarde; después de ponerse el sol y en
la noche. De esta forma la vida diaria del musulman comien-
za, se desarrolla y termina en la presencia de Dios, y no de
una manera individualista entre Dios y el individuo, sinc en
forma social, o comunitaria; toda la comunidad ora en con-
junto, lo que crea un sentido de solidaridad y de igualdad
en que tanto insiste el islam y que sin duda ha sido uno de
los atractivos que han encontrado muchos hombres y pueblos
para convertirse.al islam.

Si el islam ensena que la finalidad del hombre en esta
vida es no sélo su perfeccién espiritual y moral, sino también
el éxito material —y lo declara de manera més firme que el
cristianismo tradicional— es en la oracién de donde obtiene
la capacidad para lograrlo. La oracidn es el medio para que
el hombre incorpore en si mismo la fuerza y energia divinas,
que sienta en si mismo la presencia divina que lo debe llevar
al servicio de sus semejantes, que son quienes lo acompanan
en la oracién y buscan el mismo fin.

La oracién va precedida de abluciones rituales: lavarse
las manos hasta los codos, los pies hasta los tobillos y limpiar-
se la cabeza. Estos ritos deben hacerse en silencio, concen-
trindose y preparandose para entrar en la presencia de Dios.

En oposicién al cristianismo y al judaismo, ¢l islam no
usa campanas o cuernos para llamar al servicio litargico, si-
no la voz humana. El muezin o encargado de llamar a la
oracién desde lo mds alto del minarete, empieza alabando a
Dios e invita a los fieles a ir a la mezquita para adorar a Dios.
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Fl ritual de la oracion es muy simple. Después de entrar
a la mezquita con los pies descalzos, los fieles se forman en
filas, una detras de otra, los hombres de un lado, las muje-
res del otro. La congregacién estard de pie, sentada en €l
piso con las piernas cruzadas, o se postrard hasta tocar el suelo
con la frente. Estas posiciones corporales, sobre todo la pos-
tracién, conllevan un sentimiento de profunda humildad
ante Dios, que es como una leccién para los mas ricos y pode-
rosos: todos somos iguales ante Dios.

La oracion debe hacerse preferentemente en la mez-
quita, pero puede hacerse en cualquier lugar digno, la casa,
la fabrica, la oficina, etc., la (inica condicién es la orientacion
que, como las mezquitas, debe ser hacia La Meca.

La mezquita y el atrio que le acompana ha servido siem-
pre no sélo para la alabanza a Dios, sino de encuentro social,
donde se discuten y arreglan los mis variados asuntos. Una
tradici6n peculiar de la mezquita es la de ser un centro educa-
tivo. De grandes universidades como la de Al-Azhar en El
Cairo, a simples escuelas de ensefianza religiosa, la mezquita
ha tendido a concentrar la educacién. Sobre todo en tiempos
pasados las mezquitas tenian dotaciones de tierra, con las que
cubrian los gastos de mantenimiento y los servicios sociales
que dependian de ella: hospitales, escuelas, lugares para per-
noctar, etc. Y al igual que las grandes catedrales cristianas, la
mezquita, mediante su belleza arquitecténica, fue otro me-
dio de expresion de la religiosidad musulmana.

En el islam, el dia de descanso semanal es el viernes,
equiparable al domingo cristiano. La liturgia del viernes es
basicamente como la de todos los dias, excepto que ademas
de las oraciones y lecturas del Corin, el im@im, el que presi-
de la oracién, pronuncia un sermén en el que generalmen-
te comenta la lectura del Corin, pero que también puede
versar sobre cualquier tema de interés para la comunidad,
incluidos temas econdémicos o politicos, siendo el islam una
religién que abarca todos los aspectos de la vida individual
y social.
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Hay dos fiestas principales en el islam: “Id al-Fitr”, al fina-
lizar el ayuno del mes de ramadan, y la “Id al-Adha”, el dia
del sacrificio durante la peregrinacién a La Meca. En estas dos
festividades los ritos de la oracién son como los del viernes,
pero se agregan dos obligaciones de caricter social. Durante
el “Id al-Fitr”, los musulmanes tienen la obligacién de regalar
a los mis pobres de su vecindad o barrio, una cierta cantidad
de alimentos o bien su equivalente en dinero. En la “Id al-
Adha”, coincidiendo con el dia que los peregrinos a La Meca
hacen el sacrificio de animales en Mina, los musulmanes de
todo el mundo que puedan hacerlo, deben sacrificar un ani-
mal e invitar a los mds pobres a compartirlo con ¢llos. Esta
fiesta simboliza la unidad y solidaridad de la comunidad mu-
sulmana universal, que a través del mismo rito del sacrificio,
expresa a Dios la entrega de su propia vida y sumision total.

La timosne

Cuando el Cordn exhorta ¢ impone la obligacién de la ora-
cién, casi siempre agrega también el deber de la limosna, co-
mo indicando una inseparabilidad entre ellas. Esto quiere
decir que la oracion no tiene sentido si no Heva ala caridad y
que ¢l servicio a Dios debe llevar al servicio del hombre. De
ahi que la limosna (zakat), ademds de la caridad voluntaria que
se quiera hacer, es una obligacién de todo musulmén, que
debe pagar 2.5% de la riqueza acumulada. Generalmente, es
el Estado, fuera del caso de los shiitas, quien recolecta la zakat
y se encarga de distribuirla entre los mds pobres y necesitados
o bien la destina a obras de beneficio social.

El ayuno

Este, como parte de las obligaciones religiosas, parece ser muy
antiguo y se encuentra en muchas religiones, con sus peculia-
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ridades en cada una de ellas. En ¢l islam, el ayuno consiste
en abstenerse de comer, beber y de relaciones sexuales desde
el alba hasta que se pone el sol, durante los 28, 29 o 30 dias
del mes lunar de ramadin. La razén de haber escogido es-
te mes es porque el profeta recibié la primera revelacién
de Dios en uno igual, por medio del arcangel Gabriel. La
obligacién del ayuno recae sobre todos los musulmanes adul-
tos, a excepcién de los enfermos y de los que se encuentran
viajando. Existe una gran flexibilidad para determinar la
mayor o menor gravedad de la enfermedad o la distancia y
duracién del viaje y practicamente se deja a la conciencia
del enfermo o viajero decidir si puede y debe hacer el ayu-
no o no.

Ademads de las razones personales que cada uno pueda
tener al realizar el ayuno —expiacién o arrepentimiento de
sus pecados— el ayuno musulmin es marcadamente una dis-
ciplina moral. El hecho de ayunar uno tras otro todos los dias
de un mes, prepara al hombre a soportar las privaciones de
la vida y refuerza su voluntad para no ceder indulgentemente
alo que estd prohibido. Por lo demis, tiene una leccién social
que reitera el sentido de solidaridad y de igualdad entre los
hombres. El hecho de que ricos y pobres se equiparen por
un mes en sufnr la sed o el hambre, debe llevar al rico a com-
prender mejor al pobre y que sujetos todos a las mismas priva-
ciones o miserias de la vida, nadie es superior a otro.

La peregninacion

Las peregrinaciones suelen ser también una forma de expre-
si6én religiosa en muchas religiones. En el islam es ademas
una de las obligaciones basicas, que debe realizarse una vez
en la vida, durante el mes de la peregrinacién, por todo adul-
to que fisica y financieramente sea capaz de llevarla a cabo.
En cualquier época, sin embargo, puede hacerse “la pequena
peregrinaciéon” aunque no sustituye a la otra.
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Esta institucién fue tomada por ¢l islam de la tradicién
preislimica, si bien cambié profundamente su sentido e in-
trodujo varias modificaciones al ritual pagano.

La Kaba de La Meca, seguan la tradicién islimica es uno
de los lugares de culto mds antiguos del mundo. Se dice que
fue el primer santuario que construyé Adan. En todo caso, fue
reconstruida por Abraham y su hijo Ismael siguiendo las érde-
nes de Dios. De ahi que en el drea que constituye la mezquita,
ademas de la Kaba, se encuentra el “lugar de Abraham” donde
éste descansd; y el pozo Zamzam, de cuya agua bebid Ismael
para no morir de sed, cuando fue abandenado en el desierto
con su madre Agar. En el Angulo oriental de la Kaba se encuen-
tra la famosa “piedra negra” empotrada en el muro. La piedra
tiene las caracteristicas de un aerolito. La tradicién relata que
esta piedra descendié del paraiso, o que era blanca y se convir-
tié en negra por los pecados de los hombres. Una explicacién
mas biblica la dan algunos autores musulmanes. Esta piedra
representa a una parte de la descendencia de Abraham (los
arabes, descendientes de Ismael) que fue rechazada por el
pueblo de Israel, pero que Dios convirtié en la piedra angular
del nuevo reino de Dios, como dice el evangelio.

Los ritos de la peregrinacion comienzan besando la
piedra negray haciendo siete circunvalaciones alrededor de
la Kaba. De La Meca, los peregrinos se ponen en marcha
hacia dos colinas cercanas, en donde empiezan a correr de
una a otra, simbolizando las prisas angustiosas de Agar en
busca de agua para su hijo Ismael. Al dia siguiente, los pere-
grinos se encaminan a la lanura de Mina, situada entre La
Meca y Arafat. Ahi se llevan a cabo las oraciones de la tarde
y noche. Al siguiente dia se ponen en marcha hacia Arafat,
una planicie y un monte del mismo nombre, donde tiene
lugar el wugquf (detenerse, pararse) que seria el punto cen-
tral de la peregrinacion. En efecto, desde la tarde hasta la
puesta del sol, los mds de un millén de peregrinos glorifi-
can a Dios, gritando en voz muy alta “Labbaika Allahumma
Labbaika” ("Aqui estamos oh Dios, aqui estamos en tu pre-
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sencia”). Después de la puesta del sol, los peregrinos se diri-
gen a Muzdalifa, donde pasan la noche. Al siguiente dia, los
peregrinos regresan a Mina, donde tiene lugar el sacrificio
de los animales. En Mina deben permanecer dos o tres dias,
empleados en secar la carne al sol y hacer provisiones para
el viaje de retorno a sus hogares. En esos dias, los peregrinos
se dirigen a tres lugares sefialados para arrojar piedras, simbo-
lizando el repudio a las tentaciones del demonio. Asi conclu-
ye la peregrinacién propiamente dicha. Termina el estado de
thrdm (sacralizacidon) con la costumbre de rasurarse la ca-
beza. Los peregrinos regresan a La Meca, ¢ individualmente
vuelven a circunvalar la Kaba.

De la peregrinacion puede decirse que tiene el mismo
valor socializante de otros ptlares del islam. El hecho de con-
gregarse hombres y mujeres de distintas razas y lenguas, ricos
y pobres, influyentes y humildes, todos vestidos con una tni-
ca blanca, despojados de cualquier signo exterior que pueda
indicar superioridad de unos sobre otros; todos caminando
juntos, todos alabando a Dios juntos, tiende a hacer desa-
parecer las distinciones de raza, color y rango social yllevaa
una solidaridad y fraternidad humana. No hay duda tampoco
que el pasar una tarde entera al lado de cientos de miles de
hombres, gritando alabanzas a Dios, constituye una expe-
riencia espiritual (inica, que deja una hueila imborrable en
el alma de los peregrinos.

Yihad o guerra santa

La palabra yihad proviene del verbo ydkada, que significa
“ejercitar el propio poder o habilidad” para algo, implicando
hasta cierto punto luchar o combatir contra algo, sin que
necesariamente implique una guerra. De esta forma el Coran
emplea este verbo para indicar: @) una lucha contra el mal;
b) contra uno mismo (sus malas tendencias), y ¢} contra un
enemigo visible, es decir, una guerra propiamente dicha.
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Hay una opinidn bastante generalizada de que la teoria
de la “guerra santa” en el islam, significa “El islam o la espa-
da”, o sea, la conversién o la muerte.

Al hablar de la biografia del profeta, sefialamos que es
posible que se hubiera inspirado para la creacion de una
umma en Medina, una comunidad politico-religiosa, en los
imperios confesionales de su época, el persay bizantino. Una
religién universal necesita de un imperio universal y vice-
versa, ya que mutuamente se apoyan y sostienen. Sus acciones
parecen confirmar esta suposicién. Envié invitaciones a algu-
nos gobernadores de estos imperios y lanzé dos campanas
militares contra territorio bizantino. Se puede concluir que
el profeta tenia la clara intencién de someterlos a su dominio
politico. En cuanto a su politica de forzarlos a convertirse al
istam, debemos distinguir dos actitudes. Hacia los drabes
paganos, politeistas, el profeta fue muy duro. Posiblemente
pensando que sin la unificacién politico-religiosa de Arabia
no podria constituirse un imperio fuerte y centralizado, los
obligé a convertirse al islam y a someterse a su poder politico.
Auxiliado por revelaciones recibidas, les dio un plazo a las
tribus disidentes; si en ese plazo no se sometian, debian ser
combatidos y exterminados donde se les encontrara. Res-
pecto a los llamados “ahl al-Kitab” (la gente del libro reve-
lado) judios y cristianos, su actitud fue diferente. Respeto la
vida, propiedadesy religién de los judios del oasis de Khaybar,
a cambio de pagar un tributo, la yizya, y al respecto, también
el Coran afirma: “No cabe la coaccién en religion” (2,256).
Sus sucesores, los califas, siguieron sus pasos. Conquistaron
los imperios persa y bizantino, pero respetaron la vida de
judios y cristianos, como sus bienes y el derecho de practicar
su religion, a cambio de pagar un tributo. Cuando posterior-
mente los juristas elaboraron la teoria de “Dar alislam” (la
casa o territorio del islam) y “Dar al-harb” (la casa de la gue-
rra), no hicieron sino poner por escrito lo que habia sido la
prictica constante del islam. La teoria y prictica del istam
clasico fue ésta: tratar de someter al dominio politico del
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islam todos los imperios, pero sin forzar la conversién; y a
cambio de pagar un tributo, se respeta la vida, propiedades
y religion de los conquistados.

Hoy en dia, cuando gobiernos o grupos religiosos mu-
sulmanes hacen un llamado a la guerra santa, esto suele tener
varios sentidos. Puede referirse a la liberacién de territorios
considerados bajo ocupacién extranjera, o a combatir ciertos
gobiernos de paises islimicos, considerados corruptos, anti-
islimicos y “vendidos” al imperialismo occidental.’

7 En la interpretacién de algunos lideres islamistas contempora-
neas, como Sayid Qutb (m.1966), un yikad sélo lo puede declarar un
Estado musulman tegitimamente constituido, y puede estar dirigida con-
tra una persona o un gobierno si obstaculizan la propagacion del islam,
si usurpan la soberania divina y contra los que promuevan la opresién y
la injusticia. Sayid Quth fue miembro de la Hermandad Musulmana, cuya
oposicidn al presidente Nasser origing una persecucién contra sus miem-
bros, encarcelindolos y proscribiendo la organizacién. Durante su encar-
celamiento, Sayid Qutb escribid varios libros que se convirtieron en la guia
de los numerosos movimientos militantes.
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SHIISMO Y OTRAS VERSIONES DEL ISLAM

ue surjan movimientos misticos parece ser un fenémeno
comun a todas las religiones, de ahi que no se necesite recu-
rrir a influencias externas para explicar el origen del sufis-
mo.! Bastaba a los musulmanes contemplar el ¢jemplo del
profeta, sus practicas ascéticas, largas noches de oracién yla
experiencia mistica de su viaje nocturno, en que fue lievado
a la presencia de Dios.? Podria tal vez decirse que el sufismo
fue el resultado de una reaccién emocional contra la rigidez
de la sharia, o de la meditacion sobre textos coranicos que
hablan de la cercania de Dios, de su bondad y hasta de su
amor al hombre, aunque estos Gltimos sean escasos. En rea-
lidad, el misticismo es la aspiracién mas profunda del ser
humano por trascender su condicioén de criatura, su finitud
y su muerte, buscando unirse, identificarse, ser asimilado y
absorbido al ser trascendental, ilimitado, infinito y eterno.
Los misticos islamicos creyeron que este suefio humano
puede realizarse aunque para esto el hombre deba recorrer
un largo y penoso camino, siempre bajo la guia de un hombre
santoy experimentado. S¢ debe pasar por un camino de asce-

! Las influencias externas no explican ¢l origen del sufismo, pero
existieron y en cierta forma le dieron una orientacién. Hubo influencias
cristianas, del budismo, del devocionalismo hindq, asi como del neo-
platonismo y estuvo en contacto cercano con el shiismo.

2Sveg'lfm el Cordn 17, 1, en un viaje nocturno, ¢l profeta fue llevado
de la mezquita de La Meca a la de Jerusalén, y de ésta por medio de una
escala hizo una ascensién y visité el cielo y después el infierno, para re-
gresar a La Meca antes del alba. Se ha sugerido que este viaje pudo haber
sido la inspiracion de Dante para escribir su famosa obra la Divina comedia.
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tismo y renuncias para ir llegando poco a poco a un contacto
mas cercano con Dios. Y sin embargo, no todos los hombres
parecen estar dispuestos o llamados a recorrer €l camino; sélo
un grupo privilegiado, “los amigos de Dios” (awliya) son capa-
ces de hacerlo.

Tampoco para los sufis fue ficil ganarse la aceptacién
del islam oficial u ortodoxo. Sus doctrinas fueron conside-
radas heréticas y varios de ellos hubieron de pagar con su
vida. Asi, el célebre sufi de Bagdad, al-Husein ibn Mansur al-
Hallay (858-922), quien fue uno de los primeros en romper
el silencio autoimpuesto por los maestros del sufismo, para
salir a las calles a predicar las doctrinas que sélo se trans-
mitian a un selecto grupo de iniciados. Hallay fue acusade
de herejia por varios conceptos, en especial por su famosa
afirmacién “ana al-Haq”, “yo soy la verdad” o “yo soy la rea-
lidad”, que implicaba una identificacion con Dios. Al-Hallay
fue publicamente flagelado y crucificado boca abajo y su
cadaver mutilado y quemado. Después de esta traumaitica
experiencia, los sufis se volvieron atin mas cautos, y se cui-
daron de hacer saber a sus enemigos que su opinién acerca
de la skaria, es que ésta sigue siendo obligatoria aun después
de alcanzar los mas altos grados de amistad con Dios. Gracias
en gran medida al mistico, tedlogo y filosofo al-Ghazali (1058-
1111 d.C), el sufismo fue incorporado y aceptado como una
expresion ortodoxa del islam; para los misticos, la auténtica
expresion del islam. El joven al-Ghazali, un brillante expo-
sitor de la teologia asharita, fue invitado por uno de los mas
famosos hombres de Estado de todos los iempos, Nizam al
Mutk (1018-1092), visir del Sultin Malik Sha (r.1072-1092),
para tomar a su cargo la citedra de teologia en una célebre
madraza de Bagdad, fundada por Nizam al-Mulk y cuyo nom-
bre lleva: Madraza Nizamiya, recién inaugurada. Poco tiempo
después, el joven maestro entré en una profunda crisis de fe
y del valor de la raz6n humana que lo obligé a abandonar
las glorias mundanas y retirarse a la soledad y a la meditacién.
Cuando anos después se reincorpord a la sociedad, se retird
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a su natal Tus a escribir su célebre obra La revivificacion de las
ciencias religiosas, que algunos comparan a la obra de santo
Tomis de Aquino, y que sigue siendo am-pliamente consul-
tada hoy en dia.

En esta obra maestra de al-Ghazali, ¢l sufismo ocupa un
puesto por su propio derecho dentro de las ciencias islimicas.
La razén humana, para al-Ghazali, no es la fuente principal
de conocimiento y si lleva a muchos engafios, como puede
verse en las obras de los fildsofos.® Debe haber un camino
seguro ¢ infalible hacia la verdad y hacia Dios. Esto abrié las
puertas al sufismo. Tanto Ghazali, como su hermano Ahmad
al-Ghazali, escribieron también tratados de caricter mistico.

Otra razén para oponerse al sufismo es la insistencia de
los juristas en el estricto monoteismo, y por tanto, en la infi-
nita distancia entre Dios y el hombre. Entre el creador y la
criatura hay un abismo infranqueable. En el islam no puede
hablarse, como en ¢l cristianismo, de que el hombre es “hijo
de Dios”, o que Dios “habita” en el creyente. Las relaciones
entre Dios y el hombre en el islam, son comparables a las del
senor o amo y su siervo. Es preferible hablar de que el hom-
bre teme y obedece a Dios, que hablar de que ¢! hombre ama
a Dios y es amado por éL. La doctrina del amor mutuo entre
Dios y el hombre no fue facil de digerir para los juristas.

Basados en textos cordnicos,! y en una tradicién transmi-
tida por Hasan al-Basri : “Al que me ame, lo amaré”, desde
tempranas épocas los sufis empezaron a hablar de este amor
reciproco.® Al-Hallay es también conocido por su poesia amo-

3 Es bien conocido el ensayo de Al-Ghazali contra los errores de la
filosofia: La refutacién de la filosofia, después rebatido por Averroes, La
refutacion de la refutacion.

4 Son contados los textos cordnicos que hablan del amor entre Dios
y el ser humano: 5,54; 2,165, vy 3,31.

5 Vale citar aqui a Ia famosa mistica también de Basra, Rabbia al-
Adawiya (95-185/713-801), a quien se le atribuye 1a doctrina del “amor
puro”; Amo a Dios no por interés del paraiso prometido, ni por el temor
del infierno, sino por el amor mismo.
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' rosa mistica, que después muchos misticos continuaran escri-
biendo profusamente en todos los tiempos.®

Las doctrinas sufies nos hablan del fand (aniquilacion
de la personalidad humana) y del bagd (su permanencia o
unificacién con Dios}), que si no lo son, estin muy cerca de
afirmar un panteismo. Estas doctrinas las explican a través
de metaforas, usando el amor, la pureza o la pobreza: 1}sé6lo
Dios es rico, y un hombre lo es s6lo metaféricamente; 2) tanto
la riqueza como la pobreza son dones de Dios; 7} un hombre
es verdaderamente rico cuando posee al benefactor y no los
beneficios y 4) td “ser td” es un velo entre t y la riqueza,
cuando ese velo desaparezca (fand) entonces seras rico. O
usando el amor: “El amor es la obliteracién de los atributos
del amante y la instauracién de los atributos del amado”, es
decir, el amor lleva a la autodestruccion (fand), porque nin-
gin amante puede subsistir por sus propios atributos, porque
de ser asi, no tendria necesidad de la belleza del amado. Sus
atributos son un velo entre €l y el amado. El amor lleva por
tanto, a la instauracion de la esencia del amado y el auténtico
amor s0lo se da cuando uno dice al otro: “Oh, yo" {bagéd o
identificacién).

Para salvar la brecha que parece infranqueable entre
Dios y el hombre recurrieron a un texto coranico (7,172) que
habla de un pacto pretemporal entre Dios y los hijos de Adan,
De ahi concluyeron una cierta preexistencia de las almas, en
la que éstas gozaban de la cercania de Dios, lo que supone
un conocimiento y afinidad entre Dios y el ser humano me-
tatemporales o pretemporales. En este mundo es posible
buscar a Dios y encontrarlo, puesto que en la preexistencia

% Gracias a Louis Masignon 1a obra de al-Hallay es asequible al pii-
blico no musutmidn. Es de notar que Hallay gusta de usar la palabra ishg
para hablar det amor a Dios, un término que significa amor, pero de
naturaleza mds sensual que makabba, que denota un amor mas espi-ritual.
Para los misticos persas ishg serd el término preferido.
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ya existié una relacién con El. Algunos misticos llegaron a
afirmar que existe una dualidad intradivina; mas adn, que en
cierto sentido Dios necesita de las criaturas para su plena
existencia.’

Como se puede imaginar, hubo “escuelas” misticas que
se conformaron mds estrictamente a las doctrinas del islam,
y otras que elaboraron sistemas teoséficos practicamente
heréticos. Algunas insistian en la obediencia a la skaria, aun
en los estados misticos mas elevados y otras precisaban que
el sufi estd exento de cumplir las prescripciones de la sharia.

Cuando el sufismo se popularizé se formaron numerc-
sas 6rdenes religiosas sufies que se extendieron por todos los
confines del territorio musulman. Con el tiempo, practicas
y doctrinas no islimicas fueron incorporandose dentro de
algunas de estas érdenes, lo que trajo consigo la oposiciény
ataques del islam oficial, y un desprestigio del sufismo. Sin
embargo, hay que reconocer que estas hermandades fueron
un excelente vehiculo de propagacién del islam. Los comer-
ciantes y los sufis fueron el medio por el que el islam llegé a
(}hina, Indonesia y Filipinas, asi como a grandes regiones de
Africa.

El sufismo presté otro importante servicio a la umma
islaimica y fue que le proporciond una organizacién interna
para la prestacién de servicios sociales que ¢l Estado no pro-
veia. Hospitales, escuelas, hospederias, posibilidad de realizar
largos viajes o la peregrinacién a La Meca, contaba con una
extensa red a través de todo el territorio islamico de auxilios
importantes para seguridad y comodidad del viajero. En algu-
nas regiones y épocas, las hermandades sufies también orga-

7 Asi, el gran mistico andalusi Iba Arabi, en su obra Fusus al-Hikam,
engarces de sabiduria. Para Ibn Arabi, Dios tiene un impulso o tendencia
irresistible a manifestarse a si mismo, lo que hace a través de emanaciones
de su esencia. Todo lo que existe es divino. El hombre, afirma, sélo puede
percibir a Dios cuando pierde la conciencia de que es distinto de Dios.
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nizaron proteccién armada contra la violencia de bandas de
asaltantes ¢ incluso contra abusos de algunos gobiernos.®

Este tipo de drdenes religiosas seglares, proliferaron por
todas las tierras del islam, como ramas de una cofradia ma-
dre. La Tariga Qadiriya por ejemplo, fundada por el mistico
Abdal-Qadir muerto en Bagdad (1166/651) tenia asocia-
ciones desde Marruecos hasta China. Elemento comin de
este sufismo comunitario era la biisqueda de Dios a través
de practicas ascéticas y misticas que no estin contempla-
das en la sharia. Una preferida era la pobreza: el fagir como
se dice en drabe o derviche como se dice en persa, es ¢l po-
bre que renuncia a las posesiones materiales para estar libre
de ataduras que le impidan encontrar la verdadera riqueza
que es Dios; con ritos comunitarios que incluyen oracion,
canto y hasta danzas que conducen a una especie de trance
espiritual.

Con el tiempo surgirian también Tarigas locales, gene-
ralmente con fines politico-religiosos, restaurar el islam y
con}batir a los colonialistas europeos, como fue en particular
en Africa. Asi la sanusiyae, en Libia, se enfrento a los ingleses
¢ italianos y fue su jefe después de la segunda guerra mun-
dial: el primer mandatario en la moderna Libia. Estd también
el caso del movimiento mahdista en Sudan, cuyos adherentes
lucharon contra los egipcios e ingleses, fundaron un terri-
torio independiente, derrotaron a los ingleses en la famo-
sa batalla de Kartiim, y aunque después finalmente fueron
vencidos, esto fue después de haber establecido un Estado
mahdista que duré 17 afios (1881-1898).

Cuando se realiza el contacto con el Occidente a fines
del siglo XVIII y principios del XiX, lo que los europeos en-
cuentran ¢s una sociedad permeada hasta sus raices por este
espiritu de una religiosidad emocional, donde los milagros

8 Algunas de estas confraternidades siguen existiendo hoy en dia,
aungue ya no llevan a cabo muchos de los servicios que realizaban en otras
épocas.
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y lo sobrenatural son cosas de todos los dias, y la visita a las
tumbas de los grandes maestros son tan populares o mas que
ir a La Meca, y ciertos rituales, a veces maégicos, han des-
plazado la shariay la ortodoxia tradicional. Lo mas llamativo
de este fendmeno es que fue de naturaleza masiva. Desde el
simple creyente mds humilde al mis encumbrado Ulema,
todos estaban afiliados a una o mas cofradias sufies. El sufis-
mo habia logrado desplazar al islam legalista de los juristas,
asi como al racionalismo teoldgico-filoséfico e imponer como
vencedora una versién del islam mds emocional y mds im-
pregnada de lo divino y lo sagrado.

Hoy en dia, la tariga tiende si no a desaparecer, si a dejar
su lugar y sus actividades a otro tipo de islam, también con
tintes politicos, pero mas militante y mds exigente del cum-
plimiento de las normas de la sharia.

EL sHnsMo

No hay respuestas claras sobre cuando y cémo el shiismo
se afirmé como una rama independiente, irreconciliable y
opuesta al islam sunnita. Los expertos, desde luego, sostienen
que fue un proceso largo y que sélo paulatinamente fue-
ron surgiendo las doctrinas especificas de la shia. Muchas son
las semejanzas entre ambas ramas del islam, tanto en cues-
tiones de fe, Dios uno y inico, un juicio final, etc., como en
cuestiones morales y prescripciones de la skaria. La diver-
gencia central y profunda es quién debe ser la autoridad
suprema de la umma.

La doctrina tradicional sunni restringe ¢l califato a los
descendientes de la tribu Quraysh, la skégz afirma que sélo uno
de Ali puede ocupar este cargo. En un principio se argiiia
que la razén fue un mandamiento y nombramiento expreso
de parte del profeta, que en el famoso incidente de “Gadhir
al-Khum™,? nombré como su sucesor a Ali ¥ debia entenderse
que después de Ali a sus descendientes. Estos, sin embargo,
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nunca ocuparon ¢l califato. Ali fue asesinado ape-nas a los
cinco anos de haber sido califa, sus hijos Hasan y Husein
fueron pasados por alto por los Omeya, mds atn Husein fue
masacrado con un pequefio grupo de seguidores, cuando se
disponia a levantar un ejército para combatir al hijjo de Mua-
wiya, Yazid. Este trigico suceso tuvo lugar en Kerbala, hoy
parte de Irak, el 10 del mes de muharram del ano 61 de la
hégira, 10 de octubre de 680 d.C. Otro hijo de Ali, aunque
no de Fatima, la hija del profeta, Muhammad ibn al-Hanafiya,
apoyado por un lider carismatico llamado al-Mukhtar, logro
algunas victorias militares contra los Omeya para ser final-
mente aplastado. Los fracasos politicos fueron dando lugar a
explicaciones escatolégicas, como justificacion. Entonces, se
empez6 a hablar de un “retorno” del imam al final de los tiem-
pos, para instaurar un reino de paz y justicia. Esta doctrina ya
se encuentra entre los circulos de al-Mukhtar.

Esta semejanza del imam con el mesias, es la primera
atribucién al imam de una serie de cualidades sobrehumanas
que poco a poco ird adquiriendo. Se hablard de que el imam
tiene una sabiduria especial, como ciencia infusa, que se
transmite de padre a hijo, y que le permite ser “infalible” e
impecable. Eso le permite ser el inico intérprete autorizado
de la revelacién, el linico que conoce el verdadero y “oculto”
o sentido esotérico del Corin. De ahi pasar a decir que el
im@m posee una naturaleza casi divina, no hay sino un paso.

% Ante las criticas levantadas contra Ali por su supuesta intransigen-
cia y dureza, e! profeta piblicamente lo defendié y levantando la mano
de Ali, dijo: "el que esamigo de Ali es mi amigo”. Véase la Enciclopedia del
istam, articulo “Ghadir al-Khum”.

10¥a de Ali se habia dicho que en realidad no habia muerto, sino
que estaba “oculto” y que reapareceria en cualquier momento, para com-
batir a los usurpadores e injustos Omeya. A su vez, cuando éstos fueron
destronados por los abasies, 1a creencia popalar sobre todo en Siria, es
que Mudwiya (fundador de 1a dinastia y muy querido en Siria) volveria
también como el mahdi o mesias esperado.
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Esta naturaleza césmica del imam, en especial, aparecera cla-
ramente entre los tedlogos del ismaelismo.

El anico éxito politico de la skia, pero muy importante,
hasta antes de la revolucidn irani del ayatola Jomeini, se dio
en 909 d.C. en el norte de Africa y después en 969 d.C. en
Egipto, cuando se establecié y consolid6 una dinastia shiita
de la rama ismaeli, los fatimfes, quienes se proclamaron los
verdaderos califas, y en competencia con ellos, ¢l emirato
omeya de Cérdoba hizo lo mismo, cuando en 929 d.C., Abd
al-Rahman II1, tomé para si el titulo de califa.

El califato Fatimi vino a representar un enorme éxito
politico del shiismo por mds de dos siglos y medio (de 909/
297 a 1171 /567), de tanto en tanto amenazando al califa de
Bagdad sin que tuviera éxito.

En sus momentos de mayor esplendor, lograron contro-
lar hasta Siria incluyendo Jerusalén y las ciudades sagradas
de La Meca y Medina. Fueren los fundadores de El Cairo
(al-Qabhira, 1a victoriosa) y de la mezquita-universidad de al-
Azhar, la primera universidad del islam y hasta hoy en diauno
de los centros de estudios religiosos de mayor prestigio en
el mundo isldmico.

Los fatimies se dicen descender del iman Ismael o Is-
mail, cosa para muchos por lo menos dudosa. Ismael debia
haber sido el séptimo imam. El imam Yafar al-Sadiq, el sexto
a partir de Ali, habia designado a Ismael como su sucesor,
pero Ismael murié antes que su padre. Los ismaelies o se-
guidores del im@mIsmael, a quienes también se les da el nom-
bre de “septimanos”, creen que el imamato se trasmitié de
Ismael a sus descendientes. Otro grupo, en cambio, que pen-
50 que el imamato pasé de Yafar a otro de sus hijos, Musa al-
Kazim, se le conoce como duodecimano y ésta es la rama del
shiismo de Iran. Duodecimano porque la linea termina con
el doceavo imam Muhammad al-Mahdi quien sin dejar des-
cendencia desaparecié misteriosamente de la prision abasi
de Harran en 874. Para estos shiitas el #mam entrd en la “gran
ocultacién” (la “ghayba al-kubra”), pero volvera al fin del
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mundo o instaurar un reino de justicia, algo asi como el me-
sias judio cristiano, de ahi al epiteto de mahdi.

Del califa al-Hakim (996/386-1021/411) que subiera al
trono a la edad de 11 anos (y de quien lo menos que puede
decirse es que era excéntrico) se origind la secta de los dru-
sos'! que hoy en dia se encuentra en Siria y Libano. Son quie-
nes aceptaron la declaracion de al-Hakim como encarnacién
de la divinidad. Contrariamente a la tolerancia musulmana,
al-Hakim desaté una persecucion contra judios y cristianos
y arraso, entre otras, con la iglesia del Santo Sepulcro en
Jerusalén. Estos actos, entre otras razones, se adujeron como
motivo de las cruzadas. Estas se dieron en territorio fatimi
sin que viniera ninguna ayuda del califate de Bagdad. Sélo
una dinastia local de origen kurdo, los ayyubies, con Nur
al-Din y especialmente su sucesor Salah al-Din el célebre Sa-
ladino, se enfrentaron y terminaron con ¢l dominio fatimi,
y sus gestas concluyeron con la reconquista de Jerusalén,
igualmente sin el auxilio de Bagdad. Las cruzadas, por lo
demas, no tuvieron en elislam el mismo impacto y resonancia
que se les die en Europa. Hoy en dia suelen ser vistas como
el primer intento colonialista de Europa.

El shiismo ismaeli debia todavia producir nuevas divisio-
nes en su seno y con éstas, nuevas sectas, A la muerte del califa
fatimi al-Mustanzir (1036-1094), sus hijos Nizar y al-Mustali
{1094-1101) se disputaron la sucesion que quedé en este
ultimo. No obstante los partidarios de cada uno de ellos que-
daron divididos irreconciliablemente y se les conoce como
nizaritas y mustalies respectivamente. De los nizaritas se ori-
ginaron dos grupos principales; el primero fue belicoso y
extremista al que se conoce como de los hashashin, “asesi-
nos”, cuyo nombre parece provenir del hecho que ingerian

1 Los drusos son alrededor de 250 000, dispersos en Libano, Siria
e Israel. Sus creencias son un sincretismo del islam, cristianismo e ismae-
lismo neoplaténico, y se mantienen en absoluto secreto. No aceptan con-
versiones ni deserciones.
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hashish; este grupo se refugié en la montana de Alamut en
Persia, convirtiéndola en una fortaleza inexpugnable, de la
que sélo los mongoles pudieron desalojarlos y exterminarlos.
Se les acusa de cometer asesinatos selectivos entre las promi-
nentes figuras politicas y religiosas de su tiempo. Se atribuye
a ellos el asesinato de Nizam al-Mulk, célebre visir del sultdn
Selyuk Malik Sha. El otro grupo es el de los koyashoy en dia
presentes en Persia, India y por emigrantes indios en Africa
oriental, Kenia, Tanzania y Uganda, principalmente, bajo el
liderazgo espiritual de los Aga Khan. Del grupo mustali, se
originaron los bokoras, presentes en India, que a su vez se
dividiercn en otros subgrupos.

La elaboracion doctrinal del shiismo ismaelita ha pasado
por varias etapas. De lo que algunos llaman un protoismae-
lismo, periodo marcado por la cautela y el secreto, razones por
las que no se puede saber mucho de la época (de finales del
siglo VIII a finales del X1y principios del X, de 770 a 920). Han
quedado como testimonios elocuentes dos obras cuyos autores
nos son desconocidos y es probable que hayan sido obras colec-
tivas, sobre todo la conocida como la Enciclopedia de los hermanos
de la pureza. La otra obra es ¢l Umm al-Kitab. Ahi estin ya esbo-
zadas las doctrinas que marcarin la esencia del ismaelismo.
El periodo fatimi fue de gran florecimiento cultural, y final-
mente la época posfatimi, contempordnea de la dinastia de
los turcos selyuquies {1038-1194),

Lo esencial del ismaelismo, aunque hay variaciones de
acuerdo con los grupos, €s un gnosticismo mezclado con neo-
platonismo, la combinacién de que la verdadera naturaleza
del ser humano, y de todo lo que existe, es divina y que la
divinidad, a través de una serie de manifestaciones o teo-
fanias, entendidas como las emanaciones neoplatonicas, el
Uno se hace multiple. La tarea del profeta y sobre todo la
del imdm es ensefiar esta doctrina y preparar a la humanidad
a regresar de la multiplicidad a la Unidad, al tewhid divino.

Todos los acontecimientos terrenales se explican y son
el resultado de un drama pretemporal. El verdadero Adan, €l



130 LA RELIGION ISLAMICA: UNA INTRODUCCION

Adan celeste, es la Tercera Inteligencia que se dejé tentar por
el Iblis-Arihman que sin que lo supiera, estaba oculto en él,
por lo que perdié su sitio y pasé a ser la Décima Inteligencia.
Sin embargo, con la ayuda de otras inteligencias pudo rechazar
su propia tiniebla y ahora empieza su retorno a su lugar ori-
ginal. Esta Tercera Inteligencia es el Alma del Mundo, con la
que todas las almas encarnadas en la Tierra se identifican. Ayu-
dar a la Tercera Inteligencia es, por lo tanto, ayudarse a recu-
perar la esfera original y acelerar el retorno a la unidad.

Este retorno se desarrolla en siete ciclos, que son de la
profecia. Ha habido siete profetas, que han traido una ley,
y cada uno de ellos ha tenido un acompanante, legatario
o depositario que es el imam, el intérprete y conocedor del
verdadero sentido de la revelacién: Adin-Set; Noé-Sam; Abra-
ham-Ismael; Moisés-Aarén; Jesiis-Pedro y Muhammad-Ali. El
profeta estd en relaciéon con la Primera Inteligencia y el smam
con la segunda. El dltimo ciclo de la profecia terminé con
Muhammad, y ahora estamos en el ciclo del imamato. El
imam, a través de los datos de los sentidos y de la interpre-
tacion literalista de la revelacion, debe llevar poco a poco a
las almas del mundo ala exégesis espiritual, esotérica, que
cuando es aceptada produce un cambio trascendental en el
individuo, llamado el “nacimiento espiritual”. A medida que
avanza en este camino de la “verdad” (kagiqa), se opera una
transmutacién del alma, su resurreccién. Este es el verda-
dero islam. ,

Asi, el im@im de cada época, va llevando a los suyos a
reencontrarse con ¢l alma del mundo, que necesita de los
seres humanos, para regresar a su rango original. El alma del
mundo es un “salvado-Salvador”, que con las almas terre-
nales, terminardn su odisea cuando llegue ¢l Gltimo imam, el
de la resurrecion, el “Qa’im al-Qiyama”."

12 Sobre estos temas pueden consultarse las obras del maestro Henri
Corbin, “De la gnose Antique 3 la Gnose Ismaelienne”, Roma, 1957 y
Trilogie Ismaelienne, Paris-Teheran, 1961, Y también Medieval Ismaili History
and Thought, Farhad Daftari (eds.), Cambridge, 1366.
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En cuanto al shiismo duodecimano y su establecimiento
y consolidacion en Irdn, la antigua Persia, fue obra del sha
Ismail, fundador de la dinastia safavi en el siglo XvI. Sha Is-
mail fue descendiente del jeque Ishiq Shaki al-Din, jefe de
una tariga o hermandad suff, y quien se decia descendiente
del séptimo ¢mam Musa al-Kazim. A partir de entonces, el
shiismo duodecimano es religién oficial de Persia, situada
entre dos imperios sunnitas, el otomano y €l mogol.

Fue sobre todo a partir del sha Abbds, 1587-1629, que
Persia conocid un florecimiento religioso, cultural y artistico
de los que testimonié la que fuera su capital, Isfahdn con sus
mezquitas y palacios, con su estilo caracteristico, rivalizando
con los de Estambul y 1a arquitectura mogol. La influencia
cultural persa se hizo sentir mas en ¢l imperio mogol, en sus
pinturas y miniaturas y en la lengua. El persa fue la lengua
de la corte mogol, y el urdu hoy hablade en Paquistin, po-
dria decirse que es el resultado de una combinacién del hindi
y del persa. Nadir sha, hacia 1736,/1148, traté de introducir
el sunnismo en Persia, pero sin éxito. A partir de entonces
los ulema, en persa llamados mullas, adoptaron una posicion
mas intransigente hacia el gobierno, actitud que permane-
cera invariable hasta nuestros dias. La dinastia safavi, fue
suplantada por una dinastia de origen turco, los qayars (1779-
1193-1925/1344) que no podian pretender ninguna descen-
dencia de los santos imames. Desde el punto de vista religioso,
hay que sefialar que durante el periodo de los Qa-yars, el
surgimiento del babismo en 1844/1260, exactamente un
milenio {en ¢l calendario lunar) después de la desaparicién
del duodécimo imam, en 874/260. Bab, quiere decir puerta,
o sea un intermediario entre el #m@m oculto y sus seguidores.
Del babismo, se originé a su vez la religién Bahai, fundada
por Mirza Hoseyn Ali Nuri a mediados del siglo XIX, quien
tomdé el nombre de Baha’ Allah (La gloria de Dios) de ahi el
nombre de la nueva religién. Sus tendencias mas universalis-
tas y sincréticas le han ganado seguidores por todo el mundo,
en particular en Estados Unidos y Europa. Dos son en espe-
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cial sus ensefianzas. La primera, es que hay una unidad esen-
cial de todas las religiones, todas ensenan la misma verdad
fundamental. En sus reuniones de culto se leen los libros
sagrados de todas las religiones. La segunda, es la unidad de
la humanidad, contra racismos, clases y prejuicios religiosos.
No cuentan con una institucién clerical ni sacramentos. Obli-
gaciones principales de sus seguidores son rezar todos los
dias, ayunar 19 dias al afio, la monogamia y abstenerse del
alcohol y de las drogas. Después del triunfo de la revolucién
dirigida por el ayatola Jomeini (1979), se desaté gran perse-
cucién contra sus adherentes, de suerte que la mayoria debié
abandonar Irin.

Durante el gran florecimiento cultural y filoséfico del
imperio safavi, se consolidaron las doctrinas teolégicas sobre
la naturaleza y poderes del imam. Para algunos el imam es
incluso superior a los profetas, pues mientras el profeta se
limita a traer la revelacién, es el imam el que conoce su verda-
dero sentido y alcance, que quedarian perdidos si el imam
no los diera a conocer. De ahi la doctrina que es indispen-
sable que el creyente sepa quién es el imam de su tiempo.
La necesidad del ima@m es absoluta, de ahi que si s6lo dos
seres humanos hubiera en la Tierra, uno de ellos deberia ser
un imam.

Dos son especialmente los filésofos o tedsofos del shiismo
duodecimano, Mir Damad (m.1632 en Nayaf, Irak) y su disci-
pulo mulla Sadra al-Shirazi (1571-1640), ambos seguidores de
lo que se conoce como la sabiduria oriental (*AlHikmat al-
Ishraqgi”), impulsada por Avicena en sus obras misticas, como
por otros sufis como Suhrawardi, Ibn Arabi y al-Ghazali. Mir
Damad y mulla Sadra estdn preocupados por conciliar esta
corriente islamica con las ensefianzas de Aristoteles, espe-
cialmente sobre la eternidad o temporalidad de la creacién
del mundo. Ya Ibn Arabi habia dicho que la creacion de Adén
€s un evento espiritual realizado en un tiempo sin tiempo.
Recordemos que aqui también hay un paralelismo entre el
mundo sensible o corporal y el espiritual ¢ invisible, Adan es
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al mismo tiempo el Adan padre de la humanidad, y el Adan
espiritual, ¢l “hombre perfecto”, el ideal o prototipo de la
humanidad. Asi, mulla Sadra nos dice que el universo (fuera
de Dios) se origind eternamente y en el tiempo.

Otro tema predilecto es el de naturaleza, entendida
como la causa de todo movimiento y la sustancia de todas las
cosas, y el vinculo entre lo creado y lo eterno. Aqui también
nos encontramos con un sustrato neoplatonico, sufi e ismaeli,
de la unidad de todos los seres y la manifestacién de Dios a
través de una serie de emanaciones de su esencia. Los seres
difieren entre si sélo por su anterioridad o posterioridad, su
mayor o menor perfeccién y su fortaleza o debilidad; pero
todo es una manifestacion graduada del ser absoluto y per-
fecto. Quiere decir que todos los seres poseen todos los atri-
butos del ser puro, pero en diferentes grados de intensidad
o perfeccién. La naturaleza es una actividad continua, en el
sentido de que cada ser tiene la capacidad de convertirse en
otra forma cada instante, en realidad es el deseo innato de
los seres corporales de ser cada vez mas perfectos hasta trans-
formarse en inteligencias puras.

Asi, vemos como en todas estas corrientes mistico fi-
los6ficas, hay los mismos elementos expresados en formas
diversas. Estas doctrinas fueron rechazadas por la ortodoxia
duodecimana.

Las “herejias” del sunnismo

Ademis de la multiplicidad de grupos y subgrupos de la shia,
en especial del ismaelismo, el sunnismo también ha conocido
algunas “herejias”, aunque pocas.”? Asi, el sincretismo de Ak-
bar y el ahmadismo.

13 Quizds esta diferencia entre la skicy el sunnismo pueda deberse
al hecho de que la skia tiene un caricter mis doctrinal o especulativo,
mientras el sunnismo es mds apegado a la ortopraxia y no tiene gran
simpatia por las lucubraciones y cuestiones especulativas.



134 LA RELIGION ISLAMIGA: UNA INTRODUCCION

Durante el reinado mogol, se dio un movimiento reli-
gioso sincretista, promovido por el emperador Akbar, 1556/
964-1605/1014, que sin embargo, no sobrevivié a su funda-
dor. Akbar advirtié que la religién constituia un elemento
conflictivo entre sus sibditos, dando lugar a desérdenes,
peleas callejeras y resentimientos duraderos, porlo que pen-
$6 que habia que suprimir las religiones existentes y crear una
nueva de tipo mas universalista y sincrético, integrada por ele-
mentos tomados de ellas. Afirmd, como base de la nueva reli-
gién, un monoteismo estricto, perc otros mitos y creencias
los tomé del islam, del hinduismo, budismo, zoroastrismo y
hasta del cristianismo. Se hizo proclamar infalible en cuestio-
nes religiosas, pero su compromiso religioso no satisfizo a
nadie y desaparecié a su muerte. El emperador Aurangzib
(1658-1707) dio marcha atrds ¢ impuso un sunnismo mas
estricto, como reaccion a las ideas de Akbar y el islam se convir-
tié en una religién con derecho de ciudadania en India. Su
estricto monoteismo y sentido igualitario, en contraposicién
al politeismo hinduista y su esiratificacién sociorreligiosa de
castas, atrajeron al islam muchos conversos, en su mayoria pro-
venientes de las castas mds bajas y discriminadas, que con esto
veian mejorada su posicién social y la de sus descendientes.

La Ahmadiya es otra excepcién dentro del islam sunnita,
donde, como se dijo, el sectarismo es pricticamente inexis-
tente. Fundada por Mirza Ghulam Ahmad (1839-1908) en
1889 en Punjab, India, quien se proclamé encarnacién del
dios Krishna y manifestacion del profeta Muhammad. Dos son
su principales ensefianzas. La primera, que Jesus fingié su
muerte en la cruz y su resurrecion, y se trasladé a India ( hoy
territorio de Paquistin) en donde murié a la edad de 120 afos.
La segunda, se refiere a la yihad o guerra santa, que debe lle-
varse a cabo contra los infieles, pero con medios pacificos.

A su muerte, se dividié en dos grupos, el mis activo,
mejor organizado y con buena base econémica, son los gadia-
ni, que tienen seguidores en el subcontinente, en Africa, en
Europa y en Estados Unidos.
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Como en todas Ias religiones, en elislam se ha desarrollado
una religiosidad paralela en algunos aspectos al islam oficial
u ortodoxo, no siempre en total correspondencia, y a veces
en total oposicién. Los lideres religiosos no siempre tienen
la capacidad de imponer a los creyentes sus puntos de vista
por més ortodoxos que sean y por mds que estén fundamen-
tados en los libros sagrados. Hay también entre los creyentes
cierto sentido comun o una intuicién que los lleva, en algin
momento, a oponerse a sus dirigentes, a veces con razénya
veces sin ella. Un ejemplo en el islam puede ser cémo la umma
se volcé al sufismo masivamente y ahi encontré su expre-
sién de mas intensa religiosidad, ahi se encontré a si mismo
y ni en el racionalismo teolégico-filoséfico, pero tampoco en
la fria y legalista obediencia a la sharia como querian los
juristas.

Hay otros muchos casos en distintas regiones y épocas
en la que los creyentes han incorporado a su fe hechos o
creencias, por fuera de la religion oficial y que de manera
permanente o temporal han pasado a formar parte del acervo
religioso de la comunidad. Veamos algunos ejemplos en el
islam.

La leyenda del profeta

Suele suceder que las vidas de grandes hombres, santos, hé-
roes o profetas, con el correr del tiempo se van embelle-
ciendo yadornando con hazafias y prodigios extraordinarios,
de modo que al lado de la biografia histéricamente compro-

135
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bable, aparece el relato popular que termina por imponerse
como verdad indiscutible. Muhammad no fue la excepcién
a esta regla. En parte para suplir la escasa informacién sobre
su vida, en especial por su nacimiento y nifiez, en parte por-
que siendo el mas grande y el dltimo de los profetas, se exigia
y esperaba de é]l que hechos y cualidades extraordinarias
correspondieran a su estatus privilegiado. Esto independien-
temente de que sus seguidores tuvieran presentes los mila-
gros realizados por profetas anteriores como Moisés o Jests.
Y también en parte se debe a textos del Cordn oinclusoala
actitud dej profeta, que han servido como base a la creencia
de que su vida fue escenario de sucesos sobrenaturales, histo-
ricamente dificiles de probar, pero que la fe acepta como
fenomenos reales y ciertos.

El Coran nos dice que Muhammad fue un hombre co-
mo cualquiera: “Di, cierto yo solo soy un simple mortal como
vosotros [...]” (Cor. 18, 110} y el profeta asi lo reconocio siem-
pre. Cuando se le pedia que hiciera un milagro para probar
que él era un enviade de Dios, afirmé que a él no se le habia
dado el poder de hacer milagros como a Jesus y que bastaba
el milagro de la revelacién, el Cordn, y retaba a sus enemigos
para que aun con la ayuda de los genios trataran de hacer
algo igual. Paralelamente, el Cordn confiere a Muhammad
un estatus especial en su calidad de profeta. Asi, el Coran
afirma que sélo él podia tener mas de cuatro esposas, niime-
ro mdximo permitido a los creyentes. “profeta, te declara-
mos licitas a tus esposas [...] es un privilegio para ti, no para
los creyentes” (Cor. 33.49-50). Y el profeta reconocié ser un
hombre con prerrogativas especiales. Sabemos que mucha
gente estando aln vivo el profeta, empezo a colectar reliquias
suyas y que €l lo permitié. Equivale a decir que se le veia como
el poseedor de una baraka, un poder o energia sobrehumana
que s6lo los hombres superiores tienen, y €l lo aceptd. Hacia
el final de su vida habia un sitio especial en la mezquita reser-
vado s6lo para él; nadie ponia en duda que estaban tratando
con un hombre excepcional.
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El Corin va mas lejos atin y alude a dos experiencias
sobrenaturales que tuvo este hombre. La sura 17 dice: “Gloria
a quien hizo viajar a su siervo durante la noche, desde la
mezquita sagrada (La Meca) a la mezquita lejana (Jerusa-
1én), cuyos alrededores hemos bendecido, para hacerle ver
parte de vuestros signos” (Cor. 17.1). Este es el dato del Co-
ran. Los tedlogos musulmanes discuten sobre si se traté de
un viaje real o si fue sélo una visién durante ¢l suenio. La
tradicién ha proporcionado los detalles poniendo en boca
de Muhammad el relato de su viaje:

Mientras estaba acostado alguien se me acercé y me abrié el cuerpo
desde el pecho al drea piibica. Me saco el corazén, lo lavé y se me
llené (de fe); después lo volvié a colocar en su lugar. En seguida
me trajeron un animal blanco mas chico que una mula y mds grande
que un burro (llamado burag). Otras tradiciones describen a burag
con cara humana, crin de caballo, patas de camello, cuerpo y co-
la de vaca, pecho de rubies y con alas. El animal era tan rdpido que
de un paso cubria la distancia que alcanzaba su vista. Me subieron
en €l y Gabriel se sentdé conmigo hasta que llegamos al cielo mas
proxime.

El profeta fue visitando uno por uno los siete cielos
donde se encontré con varios profetas en cada uno: Adin,
Juan (Bautista) y Jesiis, José€, Idris, Aarén, Moisés y Abraham.
Después el profeta fue llevado ante la presencia misma de
Dios, donde se le ordené que los creyentes debian hacer la
oracidn cincuenta veces al dia, lo que por iniciativa de Moisés,
Dios finalmente redujo a cinco oraciones al dia. De ahi el
profeta fue devuelto a La Meca antes del alba.

Esta ascensién del profeta serd interpretada mis tarde por
los sufis como el prototipo de la experiencia mistica que une
al hombre con Dios. Al mismo tiempo este relato pone de mani-
fiesto la superioridad de Muhammad sobre el resto de los de-
mas profetas, ya que €l fue aceptado para que compareciera
ante la presencia de Dios. Asi, las bases estan sentadas para
hacer de Muhammad no s6lo un hombre excepcional, sino casi
una figura divina, como se hara mas adelante en algunos circu-



138 LA RELIGION ISLAMICA: UNA INTRODUCCION

los misticos, donde se le considerara como una especie de logos
eterno, preexistente con Dios y creador del mundeo.

El Cordn también alude a la purificacién del corazén
del profeta. La sura 94,1 dice: “;No te hemos abierto el pe-
cho?” 5i bien por el contexto esta sura parece referirse a que
Dios ha facilitado la mision del profeta, este texto bien puede
ser la base de la tradicién gue nos cuenta que siendo atin nino
el profeta, dos dngeles le abrieron el pecho, extrajeron un
grumo negro del corazén y se lo purificaron lavandolo con
nieve. En esta tradicién se sitda en la infancia este hecho
milagroso, mientras que en la anterior, Muhammad es puri-
ficado antes del viaje nocturno en que sera llevado ante la
presencia de Dios.

Este tema de la purificacién del profeta, viene a consti-
tuir una garantia de la verdad y autenticidad de la revelacion.
S6lo a un hombre perfecto, incapaz de pecar o cometer erro-
res se le puede confiar un mensaje divino que no va a ser
alterado o mal interpretado. De esta forma la vida de Mu-
hammad es como una extensién de la revelacién; lo que él
dijo o hizo viene a ser no sélo una interpretacién, sino la
encarnacion viva del mensaje divino. Por tanto la sunnah del
profeta, sus acciones, palabras, silencios, su comportamiento
en general, serd un precedente obligatorio a futuras gene-
raciones y una de las fuentes de la legislacién, la sharia.

De acuerdo con la doctrina anterior, las menciones que
el Cordn hace a faltas o pecados del profeta, por ejemplo:
“Que Dios te perdone, ¢por qué los has dispensado?” (Cor.
9,43); “Pide perdén por tupecado” (Cor. 40,55), etc., se inter-
pretan como faltas debidas a inadvertencia, pero nunca como
faltas de orden moral.

En correspondencia a esta imagen del profeta, su vida
desde antes de su nacimiento hasta su muerte esti llena de
sucesos milagrosos y sobrenaturales. Su padre llevando un
halo de luz, su madre advertida por los dngeles que dara a
luz un profeta al que debe llamar Muhammad y quien nacera
ya circuncidado (purificado), los tronos de Persia y Bizancio
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temblaron cuando €l nacié. El profeta multiplics los panes
como Jesus, 0 sacé agua de las rocas con su bastén, como
Moisés. Se le dio a escoger entre vivir para siempre en la
Tierra o morir y unirse con Dios en el paraiso. Nada extrano
que el aniversario del nacimiento del profeta sea hoy en dia
una de las fiestas populares mas solemnes o que el profeta
sea considerado como intercesor ante Dios, ambas cosas a las
que se ha opuesto el islam ortodoxo.

Escatologia y vida después de la muerte

Las doctrinas del islam y el cristianismo coinciden en lo fun-
damental al referirse a temas escatologicos. Hay que adver-
tir, sin embargo, que al lado de los datos basicos que ofrece
el Coran, la tradicién o la imaginacién, han jugado un papel
significativo en la religién popular para presentar estos acon-
tecimientos, por lo demds definitivos en la vida del hombre,
dentro de un cuadro que responda a su trascendencia.

El Cordn ensena que la muerte no es el término de la
vida. El hombre resucitara para ser juzgado: “Cada uno com-
parecera solitario ante El, el dia de la resurreccién” (19,95).
Después del juicio, €l hombre recibird un premio o un castigo
de acuerdo con sus obras, el paraiso o el infierno: “He aqui
la descripcion del Paraiso prometido a los que temen a Dios:
un vergel bajo el cual corren los rios, sus frutos son inagotables
asi como sus sombras [...] en cambio el fin de los incrédulos
sera el fuego” (13,35). El Coran no hace clara mencion del
purgatorio. Al referirse a los que mueren combatiendo “por
la causa de Dios” dice que “viven sustentados por Dios y alegres
porque no tienen nada que temer” (3,169) lo que podria im-
plicar que al no tener nada que temer al dia del juicio final,
estan en espera del Paraiso, y por otra parte, al estar alegres y
recibir su sustento de Dios, han recibido ya un premio.

La tradicidn nos habla de dos juicios, el menor que se
realiza a la muerte de cada uno y de esta forma el sepulcro
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se convierte ya en infierno o paraiso, segun el caso. El segun-
do juicio es el final, que serd también individual, pero cuya
cercania sera precedida por varios signos escatolégicos que de-
ben preparar al hombre para el gran juicio. Antes de que se
inicie la eternidad y la “salvacion” y eterna felicidad o castigo,
la Kaba, el santuario mds apreciado en el islam y su gran centro
de peregrinaciones, el primer santuario que existié sobre la
Tierra, desaparecerd. Todos los ejemplares del Cordn que exis-
ten sobre la Tierra se quedardn con las paginas en blanco y
todos los que se saben el Cordn de memoria, lo olvidaran. Esto
quiere decir que el fin estd préximo.

En seguida aparecera el Dayydl (*Anticristo”) que con-
ducird por el camino del error y del pecado a muchos hom-
bres. Vendra después el descenso de Isa (Jesis, hijo de Maria)
o del Mahdi,' (el divinamente guiado) quien matari a Dayyal,
por lo que seguird un periodo de fe y calma. A un primer
sonido de la trompeta, todos los seres vivientes moriran. Al so-
nar por segunda vez, todos velveran a la vida, se congregaran
delante de Dios y empezara el gran juicio. Todos deberan cru-
zar un puente, el sirat, que pasa por encima del infierno hacia
el paraiso, que es mas fino que un pelo y mas agudo que la
punta de una espada. Los justos lo cruzaran sin dificultad, pero
los pecadores resbalaran o seran arrojados al infierno.

Hay, sin embargo, discrepancias entre los tedlogos mu-
sulmanes sobre la eternidad del infierno. Mientras nadie
pone en duda que la felicidad del paraiso durara siempre,
sin fin, algunos piensan que se no es el caso del infierno, que

! En la historia del islam ha habido quienes se han proclamado el
Mahdi esperado. Los casos mis conocidos y ambos bastante recientes son
el de Muhammad Ahmad al-Mahdi de Sudan {1844-188b}, carismatico
lider politico y religioso, quien combatic contra la ocupacién colonialista
anglo-egipcia y quien después de derrotar al general Charles George
Gordon en la famosa batalla de Jartum (enero 26 de 1885), fundé un
imperio que a su muerte fue desapareciendo paulatinamente. Otro caso
es el de Mirza Ghulam Ahmad (m.1889}, fundador de 1a secta ghmadiya
que mencionamos anteriormente.
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un dia terminard. Seria por tanto, tan s6lo un castigo tem-
poral, aunque durard mucho tiempo.

La manera ordinaria como se refiere ¢l Cordn al infier-
no indicaria mds bien que es un castigo eterno: “A quien
desobedezca a Dios y a su enviado y viole sus leyes, Dios le
introducird en el fuego, eternamente” (4,14); “Querran salir
del fuego, pero no podrin. Tendrén un castigo permanente”
(5,37); “Siempre que quieran salir del fuego serdn devueltos
a él y se les dird: gustad el castigo del fuego, que llamasteis
mentira” (32,20), etc. Pero hay dos textos que pueden dejar
abierta la posibilidad de que el infierno no sea eterno: “len-
dréis el fuego por morada, estaréis eternamente, a menos que
Dios no disponga otra cosa. Tu sefior es sabio, omnisciente”,
(6,128) y “Los desgraciados estardn en el fuego [...] eterna-
mente [...], a menos que tu Sefior no disponga otra cosa. Tu
Sefor hace siempre lo que quiere” (11,107). En estos textos
y en algunas tradiciones semejantes, se apoyan algunos auto-
res para afirmar que la infinita bondad de Dios, podriamos
decir, supera a su justicia. El infierno seria entonces no un
lugar de tortura, sino un lugar de remedio.

El catecismo de al-Nasafi al que nos referimos antes y
del que reprodujimos algunos pasajes, hace las siguientes
referencias a los temas escatologicos:

El castigo en la tumba es para los incrédulos y para algunos de los
creyentes que son rebefdes. En cambio para los creyentes el se-
pulcro es una bendicién, de acuerdo con la decisién y sabidurfa del
Altisimo. El interrogatorio por parte de Munkar y Nakir,? queda
establecido por pruebas de autoridad y la resurreccién es real, y el
pesar (el bien y el mal} es real, y el libro (de las buenas y malas
acciones) es real, y el tanque es real y el puente es real. El cielo es
real y el infierno es real. Ambos son creados, existen y asi conti-
nuarin, no pasardn y los que les pertenecen tampoco pasaran [...]"

2 Otro catecismo, el del egipcio Muhammad Ibn Abdallah al-Jurdani
en su obra Respuestas claras, El Cairo, 1910, nos explica: “;Qué significa
creer en los dngeles? Que se debe creer firmemente en su existencia, que
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“Aquellos de entre los fieles que cometen pecados gra-
ves, no permaneceran eternamente en el Fuego (aunque
hubieran muerto sin arrepentirse).”

Contrariamente al cristianismo, el islam ofrece una razon
mas para mantener el optimismo ante los grandes aconte-
cimientos que marcaran el destino eterno del ser humano. No
solo no existe en el islam la nocidn de un pecadeo original, que
en cierta forma entorpece el desarrollo espiritual del hombre,
sino que al final de su camino le da una tranquilidad para
afrontar serenamente la muerte.

El llamado fundamentalismo

Aunque movimientos semejantes a €ste no son extranos en la
historia del islam, hoy en dia, por la facilidad de las comuni-
caciones, éste ha recibido no sélo mas atencién, sino mas sen-
sacionalista. Es ciertamente una expresion generalizada del
islam de nuestros dias, pero que hay que situarlo en su propio
contexto para entenderlo lo mas objetivamente posible.

Lo he colocado en este capitulo del islam semioficial,
porque en efecto, surgié no de los dirigentes religiosos, ni
mucho menos del islam de los gobiernos, sino de las bases,
del seno del pueblo. El primer movimiento en el que todos
los demas se inspiraron fue la Hermandad Musulmana, fun-
dada a fines de los afios veinte, por un maestro de escuela.

son honorables siervos de naturaleza espiritual, y que nunca desobedecen
a Dios, tienen cuerpos de tuz {creados de luz), pueden tomar varias formas
y son capaces de recorrer grandes distancias en un instante, y son tan
numerosos que sélo Dios conoce su niimero exacto. Sin embargo, hay diez
de ellos cuyo nombre es necesario conocer: Gabriel, encargado de lare-
velacién; Miguel, encargado de la lluvia; Israfil, que tiene a su cargo la
trompeta; lzrail, encargado de tomar las almas; Munkar y Nakir, encarga-
dos de interrogar a los muertos en sus tumbas; Ridwan el gran chamberlin
del Paraiso; Malik el gran chamberldn del Infierno; los que apuntan o
llevan el registro de las buenas y malas acciones: Raqib y Atid”.
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Los demas movimientos, incluso los mas militantes y violen-
tos, fueron promovidos y lidereados por profesionales: inge-
nieros, médicos, maestros, fuera de los circulos oficiales. S6lo
después vendria la reaccién de los “clérigos” para capitalizar
algunos de los frutos de estos movimientos y usarlos en su
provecho contra algunos gobiernos.

Es un movimiento generalizado, pero en cada lugar y
tdempo se ha expresado en formas diferentes, de acuerdo con
su contexto sociopolitico y econémico. Es un movimiento
generalizado porque obviamente refleja la situacién en la que
se encuentran —y cémo se sienten— la mayoria de los paises
musulmanes. Es una situacién de descontento y de frustra-
cién pero no de desesperanza, annque a veces casi.

El contexto es el de dominacidn extranjera, que puede
ser de varias formas. Fue la ocupacién militar britdnica de
Suez, donde surgi6 la Hermandad Musulmana. Los obreros
egipcios que vivian en condiciones deplorables en miserables
barracas, los que servian a los militares britinicos en lujosas
mansiones; la paulatina degradacién moral de la poblacién,
especialmente de las clases acomodadas, que imitaban las cos-
tumbres del extranjero: alcohol, bailes y la pérdida de la
identidad religiosa islimica. La implantacién de escuelas ex-
tranjeras en todos los sectores y para los dos sexos, con una
intencién proselitista ofensiva, los recursos econémicos mas
grandes y mejores maestros preparados en las ciencias y tec-
nologia eurcpeas; laimplantacién de nuevos medios de pro-
duccidén masivos que poco a poco fueron acabando con las
artesanias y manufacturas tradicionales; el sistema de bancos
que aportan financiacién a los extranjeros; la implantacién
de ideologias occidentales sociales, politicas y econémicas,
asi como nuevas formas de gobierno.

Todos estos elementos desquiciaron las maneras tradi-
cionales de la organizacion sociopolitica tradicional, produ-
jeron cambios drasticos para los que la poblacion no estaba
preparada. Una migracién masiva del campo a las ciudades,
con la ilusién de un buen empleo, acrecentaron el numero
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de desempleados y subempleados, la proliferacion de condi-
ciones infrahumanas de vida y el niimero de desilusionados,
ficil presa de quien tenga la habilidad de capitalizar este des-
contento.

Si en un primer momento fue la admiracion al Occi-
dente por sus progresos cientifico y tecnolégico la que privd
en estas sociedades, al punto de poner en tela de juicio valores
sagrados € intocables que llevaron aun a cuestionarse la iden-
tidad y la validez de todo un glorioso pasado, pronto, sin em-
bargo, se pasé a la desilusion y hasta al rechazo de todo lo
occidental al descubrir su actitud egoista, de dominacién y ex-
plotacién inhumanas de la riqueza y mano de obra de los pai-
ses colonizados. Dejaron de existir las formas tradicionales de
gobierno, de la economia, el comercio, la educacion, se des-
quicié la vida familiar y por otro lado los modelos importados
de Occidente no funcionaban. Los nuevos gobiernos secula-
ristas a imitacion occidental, no sélo no solucionaban los pro-
blemas, sino que la misma corrupcién e ineficiencia anterior
continuaban, mas la colaboracién con Occidente para sccavar
los valores espirituales tradicionales y la misma religion.

Por eso existe una oposicidn dialéctica, accion y reac-
€ion, tesis y antitesis, y falta la sintesis, que se estd constru-
yendo. Hay una casi infinita gama de posiciones. Del rechazo
total de lo occidental, a los que piden €l rechazo total de lo
islamico. Dentro de estos dos opuestos, habri de venir la
nueva construccion que combine los valores fundamentales
del islam con la ciencia y la tecnologia modernas de una
manera armoniosa y eficaz. Estan en esta etapa, que no es
nada ficil, por encontrar el justo medio. Cudnto hay que
rechazar y cudnto hay que aceptar sin perder los propios
valores y creencias, sin renunciar a una identidad histérica
llena de glorias, y al mismo tiempo entrar a la modermidad,
que también quiere decir que muchas cosas tradicionales se
deben abandonar, mejorar o cambiar. El islam en su historia
ha debido enfrentar retos semejantes y ha encontrado su
camino siendo fiel a si mismo.
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A MODO DE CONCLUSION

Esta breve presentacién de las mas importantes manifesta-
ciones de la religiosidad islamica, por lo demds no todas,
dejan entrever la riqueza de esta religion e invitan a un cono-
cimiento y estudio mis profundos. Si éste es el deseo que
produzca en el lector, serd de gran satisfaccién haber logrado
el principal objetivo de este trabajo.
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1 570.
£576.

1 578.

1 595.
1 610.
*613.
1 615.
1 619.

620,
620,
621.
622.
622.
623.
624.

624.

CRONOLOGIA

Nacimiento de Mahoma en La Meca.

Muere Amina, madre de Mahoma. Mahoma pasa al
cuidado de su tio Abd al-Mutalib.

Muere Abd al-Mutalib. Mahoma queda a cargo de su
tio Abu Talib.

Mahoma contrae matrimonio con la viuda Jadiya.
Primera revelacion en ¢l mes de ramaddn.

Mahoma inicia pablicamente su misién de profeta.
Un grupo de musulmanes emigra a Abisinia.
Muerte de Jadiya y Abu Talib.

Los habitantes de Taif niegan asilo a Mahoma.
Encuentro con peregrinos de Yatrib.

Primer acuerdo de al-Aqaba.

Segundo acuerdo y acuerdo definitivo.

Julio 16, comienzo de la emigracion (hégira) a Yatrib.
Cambio de la gibla (de Jerusalén a La Meca).
Batalla de Badr (15 de marzo). Victoria de los musul-
manes scbre La Meca.

Expulsién del clan judio de los Qaynuqa.

624-625. Fatima, hija de Mahoma, se casa con Ali, futuro

625.
625,
627.

627.
628.
629.

cuarto califa.

Batalla de Uhud, La Meca derrota a los musulmanes.
Expulsién del clan judio de los Nadir.

La Meca pone sitio a Medina, pero no pueden con-
quistar el oasis.

Exterminio del clan judio de los Qurayza.

Tregua de Hudaybiyya.

Mahoma realiza la umra o peregrinacién menor a La
Meca.

149
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630. Conquista de La Meca (enero).

630. Expedicién a Tabuq (octubre-noviembre).

631. Una delegaci6n de cristianos de Nayran visitan Medi-
na y se someten a Mahoma.

632. “Peregrinacion de despedida” de Mahoma (febrero-
MArzo).

632. Mahoma muere en Medina (8 de junio).

632-634. Califato de Abi Bakr. Las guerras de secesion.

634-644. Califato de Umar. Las grandes conquistas musul-
manas.

634-656. Califato de Uthmin. La gran prueba {fitna) o guerra
civil.

1651. Uthman establece el texto canénico de El Coran.

656-661. Califato de Ali, altimo de los califas “rectamente
Guiados”.

661-750. Dinastia de los Omeya, inaugurada por Mudwiya,
hijo de Abid Sufidn, jeque del clan Omeya y uno de
los mds acérrimos enemigos de Mahoma.

680. Martirio de Hussein, hijo de Ali, en Karbala (Irak).

713-801. Rabia al-Adawiya, gran mistica del islam.

760-1258. Dinastia Abbasi.

767. Muere Ibn Ishaq, primer bidgrafo del profeta, cuya
obra Sirah Rasul Allah (La vida del enviado de Ald) es
reeditada con el mismo titulo por Ibn Hisham.

834. Muere Ibn Hisham, autor de la obra La vida del envia-
do de Ald, iniciada por Ibn Ishaq..



GLOSARIO

Ahl al-kitab, gente o pueblo del libro. Los que profesan una reli-
gion revelada, por lo que son susceptibles de ser protegi-
dos por el islam: cristianismo, judaismo, zoroastrianismo.

ARl al-bayt, “los de la casa”, se entiende la casa del profeta, o
sea Ali y sus descendientes, Gnicos que para el shiismo,
deben gobernar la umma.

Aleya, versiculos de los que se compone cada “azora” del Co-
rin, del arabe al-aya, signo o milagro.

Alim, (pl. ulama) miembro del grupo religioso ortodoxo,
estudioso de la sharia.

Azora, cada capitulo de los 114 que componen el Coran. Con-
traccion del drabe al-Sura,

Bay'a, juramento popular de lealtad otorgado al califa el dia
que asume el poder.

Califa, “sucesor” politico del profeta Muhammad, lider de la
ummia.

Dar a-harb, “territorio de guerra”, territorios no sometidos
al dominio politico del islam.

Dar alaslam, “la casa del islam”, territorios gobernados por
musulmanes,

Dawa, accién de propagar elislam, especiaimente en el shiis-
meo. Usada por los “islamistas” (fundamentalistas) como
proselitismo entre los creyentes.

Dhimma, proteccion ofrecida por el islam a las religiones del
libro (“ahl al-kitab”) a cambic de pagar la yizya.

Dhimmi, miembro de los “ahl al-kitab”, protegido por el islam.

Diwdn, registro, ministerio.

Figh, Derecho islamico religioso.

Fagqih, experto en figh (pl. fugaha).
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Fatwa, opinion juridica del mufti, como respuesta “oficial” a
una consulta privada o del gobierno, basada en la sha-
ria, pero sobre temas no contemplados, expresamente
en ella.

Genios o yinns, seres creados de fuego (Cordn 15, 27), para
servir a Dios. Sus acciones pueden beneficiar o penju-
dicar a los seres humanos.

Ghayba, “ocultacién” del imam shiita, quien reaparecerai al
final de los tiempos para instaurar el reino de justicia.

Hadiz, (hadith) recuento de la vida de Muhammad, los relatos
que transmiten la sunnah del profeta.

- Hayy, peregrinaje a La Meca, obligacion de todo musulman
una vez en la vida, si sus condiciones se lo permiten.

Hisba, moral isldmica (mandar el bien y prohibir el mal).

Haram, lugar sagrado como la mezquita, Por extension se
aplica a la parte de la casa reservada a las mujeres.

Hudud, penalidades impuestas a los que transgreden la ley.

¢ Ibadat, los cinco pilares del islam (shahada, salat, zakat, sawm
y hayy)

! Imam, “el que preside”, autoridad suprema en el shiismo,
tanto politica como religiosa. Los califas sunnitas lo em-
plean para enfatizar su cardcter religioso y asi su legitimi-
dad. Se aplica al que preside la oracién en la mezquita,
y también a los lideres religiosos en general, como el
imam Jomeini.

Iman, la fé. (No confundir con imam.)

Iyma, consenso uninime de la umma, representada por los
ulama. Cuarta fuente de la sharia.

Kyiihad, uso de la razén, especialmente del giyds, para dar
respuesta legal a situaciones nuevas a las que no hace
referencia ni el Coran ni la sunnakh del profeta.

Madhab, cada una de las cuatro escuelas o ritos del derecho
islimico: malikita, shafiita, hanafita y hanabalita, sin que
haya diferencias sustanciales entre ellas.

Mahdi, “mesias” esperado para salvar ¢l mundo de la in-
justicia.
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Maylis, “asamblea” de los ancianos de la tribu, hoy se aplica
al parlamento o su equivalente.

Mubhtasth, funcionario protomunicipal dcl califato cuyo deber
era velar por el cumplimiento de la hisba.

Mufti, un alim cuyo oficic es aconsejar legalmente al pibli-
co, nombrado por el poder civil para ocupar este cargo.

Qadi, (pl. qugat): juez de la Ley religiosa o sharia.

Qanin, ( del griego kanon) ley civil.

Qisas, ley del talién.,

Qyds, razonamiento por analogia en el derecho islamico.
Una de las fuentes de la sharia.

Salat, rezo islamico obligatorio, que se hace cinco veces al dia.

Sawm, ayuno en el mes de ramadan, obligatorio para los mu-
sulmanes. considerados adultos.

Shahada, profesién de fe del islam (no hay mds Dios que Ala
y Mahoma es su profeta).

Sharia, ley islamica (religiosa), elaborada por los juristas
fundadores de las escuelas de derecho, con base en el
Coran, la sunnah, giyds ¢ iyma.

Shia o Shiismo, el “partido” o los seguidores de Ali, cuarto califa.

Shura, deber del gobernante de “consultar” a los gobernados.
Por extension se refiere al parlamento.

Sunna, la “costumbre” del profeta. Toda accién del profeta,
que por considerarsele extensién del Corin, es obliga-
toria para los musulmanes. Segunda fuente de la sharia,
después del Coran.

Umma, nombre de la comunidad musulmana universal.

Wali, representante legal de un menor de edad, ejercido por
el gadi para los huérfanos.

Yihad, “Guerra santa”. Tiene todos los matices, desde la lucha
o esfuerzo personal por dar obediencia a la ley divina,
hasta la confrontacién militar sea defensiva u ofensiva.

Yizya, tributo especial pagado por los dhimmis al gobierno
islimico.

Zakat, limosna prescrita por la sharia.
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CENTRO DE ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA

Este libro presenta al lector varios aspectos de la religion is-
lamica, una religion mal conocida y muchas veces vista con
prejuicios. Existen mas de mil millones de musulmanes en el
mundo, hecho que puede llevar a preguntarnos qué encuen-
tran en el islam. El libro trata de responder a preguntas que
un lector interesado suele hacerse. ;En donde surgio? ;Quién
fue su iniciador? ;Qué clase de hombre fue el profeta Mu-
hammad? De esta forma, podemos conocer como fue revela-
do el Coran, cual es su contenido, qué nos-dice el Corande si
mismo. También encontrara el lector respuestas a qué signifi-
ca ser musulman, cuales son las creencias y deberes funda-
mentales del musulman, como son la oracién, el ayuno, la
peregrinacion. Se incluyen las principales discusiones teol6gi-
cas, y se comenta la tan mencionada “guerra santa” o yihad.
Se habla de la sharia o ley religiosa y su papel central en la
comunidad, se aborda también el tema de la mujer y su lugar
en la sociedad. Hay un capitulo dedicado al syfismo o misti-
cismo, otro al shiismo o shia, el grupo minoritario dentro del
islam y también se habla de lo que podemos llamar el islam
“popular”. Mediante una lectura facil pero objetiva, el lector
puede formarse una vision clara sobre esta religion, cuya pre-
sencia se incrementa cada vez mas en los cinco continentes.
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